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ا حمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على البعوث رحمة للعالین سیدنا محمد 
وعلی آله الطیبین الطاهرین» وصحبه السادة القربین» ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدین. 

وبعد. . 

فها قد أذن الله لاحراج هذا النور العظيم؛ من أشعة إشراقات سادة العلماء العارفین؛ 
بعد أن كانت محجوبة عن أعين الناظرین» عدة من القرون والسنین؛ الا من آذن الله لهم 
من أصحاب التصریف المقربين» فأسرارهم خاصة خواص خواص العارفین» وفيض الله سر 
محفوظ لدی من هم به مختصين. 

وقد من الله علينا بالعزم والقصد في تحقیق کتب ورسائل آنوار السادة الوفائیف 
وكذلك الصنفات الي خصت بالتصنیف عنهم» من ذکر مناقبهم وترجتهم. 

وما كان ذلك والله الا بتوفیق الله على يدي شیخنا الامام احجة القطب 
الخصوص بالفتح والتصريف» إمام أهل الکشف والتحقيق: 

سيدي مصطفى بن عبد السلام اللوي» قدس الله سرّه» ونور ضريحهء فقد أذن لي 
بتحقيق كتبهم والعمل على خدمة ترائهم قدر الستطاع. فقد عرفت مبتهم» والحرص 
على زیارتھم ومكانة علمهم وفك ما من الله لبعض رموز كلامهم» ببركة هذا الشيخ 
الحليل» وما كان لي ذلك بدونه والله الموفق والمادي إلى سواء الصراط. 

وجدیر بنا أن نذكر على سبيل الاشارة والتعريف بسيدي محمد وفا قدّس الله سره: 

فهو العا م بالله الولي الكامل والوارث المحمدي المخصوص ف وراثته سيدي أبو الأنوار 
محمد بن محمد وفاء يتتهي نسبه إلى رسول الله و. 

ولد سنة اثنين وسبعین, أخبر عنه ولده بأنه هو ختم الولایق وكان ڪه أميّا وله لسان 
غريب في علوم القوم؛ ومؤلفات كثيرة الٹھا في صباه وهو ابن سبع سنين أو عشی فضلاً 
عن كونه كهلاء وله رمورٌ في منظوماته ومتثوراته مطلسمت لا يعلمها إلا آحاد أفراد من 


٤‏ مقدمة التحقیق 


الكئلء م يقع الإنكار عليهم مثلما حدث مع الشيخ ابن العربي قدّس سره؛ رغم 
عظمة وفخامة ما تكلموا به؛ لدقة كلامهم وغرابة وعلوٌ لسافم فان كلامهم تُعقل 
مفرداته ولا تعقل ملف ان الكثير في مناقبهم. وامتّدحوا بكثير من الأشعار» وقد ألف 
الشيخ الشعراني كتابا في مناقب سيدي محمد وفا كما أخبر بذلك في «الطبقات». 

وسئل سيدي علي آن یشرح تائیة والده سيدي محمد فقال: لا آعرف مراده؛ لأنه 
لسان آعجمی على أمثالنا. 

ومن مولفات سيدي محمد: «كتاب العروش» ورفصول احقائق»» و«الأزل»» 
ورمفتاح الصور من عين الجي»» و«الصور النورانية في العلوم السريانية»» وغير ذلك. 

ومن كلامه رضي الله عنه وعئًا به: التسليم انقياد النفس بخضام الطاعات» إلى قبول ما 
ورد عليها من ا حق؛ وحقيقته: وقوفها في موقف ترك الاختيار» وغايته: الاعراض عن 
الاعتراض على الأقدار» وإقرار العقل بعد الاعتراف بالعجز عن فهم سر القدر. 

وقال في كتابه الشريف ررفصول القائق): 

سے سر مو ری سے سای اق ان و وت 
التحرك بالحركة الشرقية إلى كل جهة متصورة ة بالوهم» أعوذ ,کساء اسم جلاله التجلي 
بالاحاطة الذاتية في مفردات شخص عين جمعه المستقيم» > الذي لا يستحيل بالحركة» 
والتأیید بالسکون أعوذ بعياذة کشف معرفته من تدکر حجابه بكل معرفة تتناهی إلى 
معروف تتتکر عنده حقيقة حق ا حقء أستعين بسلطان تمكين مکنته على منع علل تعلیل 
مکناته الكائنة بالسبب الوجب لتقدم عدمها على وجودهاء حقائق خلقها في الاهیق 
الي لا حقيقة فا عند الواجب والمکن من سلب السبب الثبت لماهيتها القترنة بالنفي 
احض اه. و کلامه كله ذه على هذا النحو كما ستری إن شاء الله تعالى. 
. قال الشيخ الشعراني: وكتاب «الشعائر» له ورالمشاهد» و«عنقاء مغرب» للشيخ ابن 
عربي» ورعلع النعلين» لابن قسي» لا يكاد يفهم آکیز العلماء منها معتی مقصوذاء بل هو 
حاص عن دحل مع المتكلم حضرة القدس» فإنه لسان قدسيٌء لا يعرفه إلا الملائكة» أو من 
بتحرّد عن هيكله من البشر وأهل الکشف اهت. 

هذا وآحر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد وآله 
وصحبه وسلم تسليمًا كثيرا. 


بعت _الشادة الودایتم 


لت الصريم 


سيو السمم ت رم توضیم ابلکک 
المج + لانم 


تسیر ورك ولیہ 


أ رفيرالرئريى 


مقف مه الصنف 
[قال السید نقیب الأشراف محمد توفیق اليكري"]: 
امد لله وحده» والصلاة والسلام على من لا ني بعده. 
آما بعد.. 
فهذا سفر وضعته في أخبار البيت ا حلیل المقدار» الرفیع الذرىء العالي المنار. 
وهو بیت السادات الوفائية بالديار المصرية. 
وقد قسمته إلى ثلاثة أبواب: 
الباب الأول: في أنساب السادة الوفائية. 
الباب الثاني: في تراجم أولئك السادات العظام. 
والباب الثالث: فيما يتعلق هذا البيت من الوظائف والزوایا والمواسم. 


ونسأله سبحانه أن یجعل هذا العمل نافعاً مقبولاً عله وكرمه. 


ا 26 2 


(۱) تولى نقابة الأشراف» ومشيخة المشايخ في وقته» المورخ الأديب الشاعر الترسل؛ صاحب بيت 
الصديق» وصهاریج اللولوء وفحول البلاغة وأراجيز العرب. والتعليم والإرشاد. توفي بالقاهرة في ۱۲ 


۸ بيت السادة الوفائية 
الباب الأول 
في التعريف بأنساب السادات الوفائية 
أي فضل أذكر وأي جحد أنشرء فقد طابت تلك الناسب وكرمت هاتيك الناقب» 
وحسبك من بحد أولئك السادة أن السلطان سليم كتب عنهم بخطه في لوح هذا الشطر: 
ید وَلَكَن الْمُلُوكَ عبيدُهُم 

ولله در القائل: 

وَحَسکا لآل لت جوم عرة ‏ وَعَادیّے ارکانه الم یهد 

إذا اشْتَعب الاس وت فإهم أولو الله والبيت العتسیق الحرم 
ولله در طرقة بن العبد حيث يقول: 


کامل تسل آلاء ای نیه شید ادات عنم 


ہیی ہے کر سب ہچ 

قال السيد مرتضی الحسيي الزييدي شارح القاموس: اعلم أن سادتنا الوفائية نسبتهم 
الحدهم سيدي محمد وفاء وهو لقبه على الأصح. 

ومساكنهم الأصلية تونس» وصفاقس وأجوارهاء وأول وافد منهم إلى الديار المصرية: 
سيدي محمد النجم» وقد أسس بيتهم على الصدق والصفای واكتحلت الأحداق من 
أعتابهم إتمد الشفاء. 

السيد عبد ا خالق آبو وس یس سی النصر ابن السيد أحمد أبي 
الاقبال ابن السيد يوسف یی التسهیل وهو شقیق السيد محمد أبي الأنوار ابن السيدة 


رف اس امم لون بق ات 


بیت السادة الوفائية ۹ 
الرزاق ابن السید أبي الکارم ابراهيم بن أبي الفضل محمد بن أبي الکارم إبراهيم بن أبي 
الفضل محمد محب الدين بن أبي المراحم محمد بن أبي الفضل عبد الرحمن بن أحمد شهاب 
الدين بن أبي التداني سيدي محمد وفاء المنسوب إليه هذا البيت» ابن السيد محمد بن محمد 
النجم الوافد إلى مصر من الغرب ابن عبد الله بن أحمد بن مسعود بن عيسى بن مد بن 
عبد الواحد بن عبد الله بن عبد الکرم بن محمد بن عبد السلام بن حسين بن أبي بكر بن 
علي بن محمد بن أحمد بن علي بن محمد بن إدريس التاج الخليفة بالمغرب منشئ مدينة 
فاس» ابن إدريس الأكبر بن عبد الله الحضي بن الحسن الث بن الحسن السبط 4# ابن 
فاطمة الزهراء رضي الله عنها بنت سيدنا وقرة أعيننا رسول الله . 


وهذه السلسلة: هي من أعظم سلاسل الأشراف وأجدها وأقومها عمودًا؛ لأن عبد 
اللہ ا محض أحد رجاها أبوه الحسن المئئ بن الحسن السبط وأمه فاطمة بنت ا حسین فقد 


جمع النسبين وحاز الشرفين. 
* 2/6 اد 
الباب الثاني 
في تراجم السادة الوفائية 


فصل في ترجمة السيد أحمد عبد الخالق السادات 


هو: السيد عبد ا خالق السادات» اللقب بأبي الفتوحات ابن السيد أحمد أبي النصر ابن 
السيد أبي الإقبال المتوق سنة ۱۲۷۳ه ابن السيد أبي التسهيل يوسف ابن السيدة صفية 
ابنة السيد أبي الإرشاد يوسف ا توق سنة ۱۱۱۲ه ابن السيد أبي التخصيص عبد 
الؤهات التوق سنة ۱۰۹۸ه ان السيد أن الاسعاد یوسف التوق سنة ۱۰۵۱ه این 
السيد أبي العطا عبد الرازق التوق سنة ۹۰۰ھ۔۔ ابن السید أبي الفضل محمد محب الدین 
ا حذوب المتوق سنة ۸۸۸ھ ابن السيد أبي الراحم محمد المتوق سنة /51/ه ابن السید 
أبي الفضل عبد الرحمن الشھیر المتوق سنة ۸۱۳ه ابن الأستاذ الكبير أحمد شهاب الدين 
أبي العباس المتوق سنة ۸۱4 ه ابن القطب الأكبر أبي التداني محمد وفاء المتوق سنة 


۲۰ بيت السادة الوفائية 
6ه وهو الذي نسب إليه هذا البيت الکرم. 

ولد بالقاهرة سنة ۱۲۳ هب وكان إذ ذاك جده السيد أحمد ابو الإقبال شيخ 
السجادة الوفائية فنشأ في عز وسودد وقد أدخله والده في المدرسة الأميرية الي كان 
ناظرها رفاعة بك» فتلقى مبادی اللغة التركية والعربية والخط واحساب. ثم دحل الجامع 
الأزهرء وحضر على الشيخ إبراهيم السقا حطيب الجامع المذكورء والشيخ مصطفى البلط 
وغيرهما من المشايخ» غير أنه لم تطل مدة تلقيه على هؤلاء المشايخ؛ لأن والده اصطحبه 
معه إلى الحجاز لأداء فريضة الحج» وذلك في سنة ۱۲۸۰ ه. 

وبعد أن قضيا الفريضة فاجاً والده الحمام بمكة المكرمة في يوم الأربعاء الوافق ١4‏ ذي 
الحجة سنة ۱۲۸۰ھ فذفن فيها بإكرام لائق عقامه وحضر مشهده جم غفيرٌ من أعيان 
مكة المكرمة وساداتھا. 
ثم رجع صاحب الترجمة مع عائلته إلى مصرء وتولى مشيخة السجادة الوفائية في سنة 
١ه‏ إذ صدر له بذلك أمر سام من خديوي مصر إسماعيل باشا يفوض إليه ما 
كان بيد المرحوم والده من الوظائف والأوقاف. 
وف اليوم الثاني من يونية توجه إلى زاوية الرباط» حيث كان رجال الحزب في انتظاره؛ 
فتلا هنالك حزب الفتح الشهور كما جرت بذلك عادقم وم يزل قائمّا بأعباء وظيفته» 
وأعمال الیعاد وتلاوة الأحزاب» والاحتفال بالولد الوفائي» وإحياء الليالي المنسوبة إليه 
في مولد سيدنا الحسين إلى آحر أيامه. 

وفي سنة ۱۲۸۱ھ أيضًا عين عضوا في مجلس الأحكام عوجب أمر عال» ثم عين 
عضوًا في بجلس شورىالقوانين والجمعية العمومية» وقد أنعم عليه جلالة السلطان برتية 
أدرنه» واستلم براعقا من درويش باشاء وبالنيشان ا حیدي. 

وي سنة ۱۳۰۸ھ توجه إلى البلاد السورية؛ لرؤية مدائنها» وزيارة ما فيها من 
مقامات الأنبياء والمرسلين» فتلقاه أهلها بالحفاوة والتبجیلء وأخذ عظماؤها وأشرافها 
يتناوبون ضيافته» ويُكرّمون وفادته» ثم توجّه إلى دار الخلافة فقوبل فيها أيضًا من رجال 
الدولة والعظماء مزيد التجلة والاکرام وأنعم عليه بالتيشان العثماني من الدرجة الثانیق 
وبرتبة رءوس خمس» ولا جاء مصر ولي عهد ملكة أسوج ونروج مع قرينته» زاره 


بيت السادة الوفائية ۱ 
فأضافه السید وآکرمه ما یلیق به, فلما رجع إلى عاصمة ملکته قص على اللك ما كان 
منه» وما أظهر مما من جلیل الإكرام» فأرسل اللك له نیشائا وكتابًا بشکره فیه. 


وقي نوفمبر سنة ۱۸۹۰م منحه شاه إيران العظم بنشان شیرخورشید من الدرجة 


الأولى. 

وكان سهل الأخلاق» کرع الأعراق إلى مروءة وشم وال وذمم وکرم وأريحية وحم 
عربية. 

فصل ني ترجمة السيد محمد ابي الانوار 

قال الحبرق: هو الأستاذ الشھیں وا حھیذ النحرير الرئيس الفضل, والفريد البجّل 
نادرة عصره وحيد دهره الشيخ شمس الدين محمد أبو الأنوار بن عبد ال ر من العروف: 
بابن عارفین سبط بي الوفای وخليفة السادات ا حنفای وشيخ سجادقم, ومحط رجال 
سادهم» وشهرته غنية عن مزید الافصاح ومناقبه آظهر من البیان والایضاح. 

وأمه السیدة: صفية بنت الأستاذ جمال الدین یوسف أبي الارشاد بن وفاء تزوج ما 
عبد الرحمن العروف بعارفین» فأولدها الترجم. 


وأحاه الشيخ يوسف» وكان أسن منه» فتربى مع أخيه في حجر السيادة والصيانة 
وا حشمة وقرأ القرآن» وتولع بطلب العلم» وحضر دروس أشياخ الوقت؛ وتلقى طريقة 
أسلافه وأورادهم» وأحزاهم عن خاله الأستاذ مس الدين محمد أي الأشراف بن وفا عن 
عمه الشيخ عبد الخالق عن أييه الشیخ يوسف أب الارشاد عن والده أبي التخصيص عبد 
الوهاب .. إلى آخر السند النتهي إلى الأستاذ أي الحسن الشاذلي. 


ولازم العلامة القدوة الشيخ موسى البجيرمي فحضر عليه كما ذكره في برنامج 
شيوخه أم البراهين وشرح الصنف عليها والآجرومية وشرحها للشيخ خالد. وشرح 
الستين مسألة للجلال المحلي» وهو أول أشياخه» ثم لازم الشيخ خليل المغربي فحضر عليه 
شيخ إيساغوجي لشيخ الإسلام زكريا الأنصاري» وشرح العصام على السمرقندية 
والفاكهي على القطر ومتن التوضيح» والأ حون على الخلاصة» ورسالة الوضع والمغي 
وحضر دروس شيخ الشيوخ الشيخ أحمد اليجري الملوي في صحيح البخاري» والشيخ 


۱۲ بيت السادة الوفائية 
عبد السلام علي ا حوھرق وأجازه ,عرویاته ومولفاته الاجازه العامة. 

و کذلك آجازه الشيخ أحمد الجوهري الشافعي (جازة عامة وإجازة خاصة بطريقة 
مولاي عبد الله الشریف ولازم وقرأ وشارك ولده الشيخ محمد الجوهري الصغیر. 

وحضر أيضًا دروس الاستاذ الحفئي في شرح التلخیص للسعد التفتازاني وشرح 
التحرير لشيخ الاسلام؛ وشرح الألفية لابن عقيل والأشون. 

وحضر دروس الشيخ عمر الطحلاوي المالكي في شروح الآجرومية للشیخ خالد 
وشيئا من شرح الحمزية للحافظ ابن حجرہ وشيئا من تفسير ابلالین والبيضاوي. 


وعلى السيد البليدي في شرح التهذيب للخبيصي. 
وعلى الشيخ عطية الأجهوري الشافعي في شرح الخطيب على أبي شجاع» وشرح 
التحرير لشيخ الإسلام وتفسير ا لحلالین. 


وعلى الشيخ محمد الناري شرح السلم لصنفه» وشرح التحرير. 

وعلى الشيخ أحمد القوصي شرح الورقات الكبير لابن قاسم العبادي. ہے 

ومع المسلسل بالأولية من عالم أهل المغرب ف وقته الشيخ محمد بن سودة التاودي 
المالكي عند وروده مصر في سنة اثنتین وثمانين ومائة وألف م بقصد اج وكتب له 
إجازة بخطه مع سنده» وإجازة أيضًا بدلائل ا خیرات وأحزاب الشاذلي. 

وكذلك تلقى الإجازة من الأستاذ المسلك عبد الوهاب بن عبد السلام العفيفي 
المرزوقي. 

وتلقى أيضًا من إمام الحرم المالكي الشيخ إبراهيم ابن الرئيس محمد الزمزمي الإجازة 
بالمسبعات») واستجازه هو أيضًا عا لأسلافه من الأحزاب وكتاه بأبي الفوز» وذلك في سنة 
تسع وسبعين ومائة وألف مسيمكة سنة حجة المترجم. 

ول مات السيد أبو هادي وانقرضت عوته سلسلة أولاد الظهور وذلك في سنة ست 
و سبعين ومانة وألف م اقت نفس الترجم لنلافة بیتهم وميا لذلك» ولبس التاج 


بيت السادة الوفائية ۱۳ 


والعصابة الي يجعلوفا علیه فلم يتم له ذلك» وعورض بسيدي مد بن إ ماعیل بيك 
الکّی بأ الامداد؛ لأنه في طبقته في النسب. 


وأمه السيدة أم المفاحر ابنة الشيخ عبد الخالق باتفاق أرباب الحل والعقد؛ لكونه من 
بيت الإمارة» ومنزلتهم كمنازل الأمراء في الاتساع والتأنق» وا حالس المزخرفة» والقيعان 
والقصورء وقي ضمنه البستان بالنخيل والأشجارء وما يجتى منها من الفواكه والثمار مع 
بذل الاحسان. وإكرام الضیفان فلما تقلدها سيدي أحمد المذكور دون الترجم بقي 


ثم قصد الحج في سنة تسع وسبعين ه.كما ذكر» فلما عاد من ا حج تزوج بوالدة 
الشيخ محمد أبي هادي وأسکنها عنزل ملاصق لدار الخليفة توصلاً وتقريًا لمأموله. 


وم تطل مدة أبي الامداده وتوفي سنة اثنتين وثمانىي ه. وعند ذلك لم يبق للمترجم 
معارض» وقد مهد أحواله وثبت أمره مع من يخشى صولته» ومعارضته من الأشياخ 
وغيرهم» ودفن السيد آهد. وركب الترجم في صبحها مع أشياخ الوقت؛ والسيد أحمد 
البكري» وجماعة الحزب ونقبائهم إلى الرباط بالخرنفش» ودخل إلى خلوة جدهم فجلس 
بحا ساعق وقرأ أرباب ا حزب وظيفتهم» ثم ركب مع المشايخ إلى أمير البلدة» وكان إذ 
ذاك علي بك» فخلع عليه» وركبوا إلى دارهم ومحل سیادقم المعهودة» وأصبح متقلدًا 
حلافة أسلافهم» ومشيخة سجادمي فکان فا أهلاً ولا وتقدم على أخيه الشيخ 
یوسف مع کونه أسن منه لا فيه من زيادة الفضيلة ولا ثبطه به من مخادعته وسلامة صدر 
أحيه» وحسن ظنه فيه» وانتظم آمره وأحسن سلوکه بشهامة وحشمة ورئاسة» وتودق 
ودب مع الأشياخ والأقران» وتحبب إلى أرباب الظاهر والأكابر» واستجلاب ا خواط 
وسلوك الطرائق الحميدة» والتباعد عن الأمور الخلة بالمروءة» والأحذ با حزم والرفق مع 
الاشتغال بالطالعة والذاکرات في السائل الدينية والأدبية» ومعاشرة الفضلای وبحالستهم 
والناقشات معهم واقتناء الکتب من کل فن» کل ذلك مع امد والتحصیل للأسباب 
الدنيوية» وما يتوصل به إلى كثرة الإيراد بحسن تداخعل وجميل طريقة مبعدة عما يخل 
المقدار بحيث يقضي مراده من العظيم وجميل الفضل له ويراسل ويكاتب ويحاسب ولا 
يدفع لأرباب الأقلام عوائدهم المقررة في الدفاتر؛ بل يرون أن أخذها منه من الكبائرء 


۱ بيت السادة الوفائية 
وكذلك دواوین الکوس البنية على الاححاف. فكل ما نسب له فیها فهو معاف» و کلما 
طال الأمل زاد الدد وحصوصا إذا انقلبت الدول. 


ولا انقرضت بقایا الشیوخ الذین كان یهاهم ویخضع هم وکانوا على طرائق 
الأقدمين في العنت والاحماع عما يخل بتعظیم العلم وأهله والتباعد عن الدنیا الا بقدر 
الضرورة» وخلف من بعدهم مَنْ هم على خلاف ذلك» وهم أعاظم مدرسي الوقت؛ 
فأحدقوا به» واکثروا من الترداد عليه» وبالغوا في تعظیمه وتقبیل يده» ومدحوه بالقصائد 
البلیغة طمعًا في صلاته وجوائزه. وحصول الشهرة لهم؛ وزال ا خمول والتعارف عن يتردد 
إلى داره من الأمراء والأكابر وزاد هو أيضًا وجهّا ووجاهة .عجالستهم وبلغ به أنه لا 
یقوم لأكثرهم إذا دحل عليه» ومنهم مَنْ یدحل بغاية الأدب» فيضم ثيابه ویقول عند 
مشاهدته: 

«یا مولاي يا واحد». 

فیجیبه هو بقوله: يا مولاي يا دائم یا علي يا حکیم. 

فٍذا حصل بالقرب منه بنحو ذراعین حبی على ركبتيه» ومد بینه؛ لتقبیل يده أو 
طرف وبه, وآما الأدون فلا یقبل الا طرف وبه» و کذلك آتباعه وحدمه ا خواص: وإذا 
كان من آهل الذمق أو کبار المبشرين» وقبلوا ید وخاطبهم في أشغاله وهم قیام 
وانصرفوا طلب الطست والابریق وغسل يده بالصابون؛ لازالة آثر آفواههم» ولا جيب 
في رد التحية إلا بقول: حير حير» ولا یقطع غالب أوقاته مع بحالسیه وحاصیته ومسامریه 
الا بانتقاد أهل مصره. 

وني سنة تسعین ومائة وألف ه ورد إلى مصر عبد الرزاق آفندي رئيس الکاب 
ومن آکابر آهل الدولة فتداحل معه» واصطحب به وأهدى إليه هدایا واستدعاه واضافه 
وحضر في ذلك العام محمد باشا العروف: بالعزتي واليّا على مصرء فأمى إليه .ععونة 
الرئيس المذكور احتياج زاوية أسلافه للعمارة» ودعا الباشا لزيارة قبورهم في يوم المولد 
العتاد السنوي» وذكر له المقصود وأظهر له بعض الحلل» وأن ذلك الفعل من تمام الشعائر 
الإسلامية» والمشاهد الي يحب الاعتناء بشأفاء وكان المعين والمساعد في ذلك شيخنا 
حدث العصر السيد محمد مرتضی. وهو عند العثمانيين مقبول القول وكان عبد الرزاق 


بيت السادة الوفائية 0 
ووعد بإتمام ذلك» وكاتب الدولة» وورد الأمر باطلاق سین كيسًا لمصرف العمارة من 
خزينة مصرء فشرع في هدم حوائطهاء ووسعها عن وضعها الأصلي؛ وحوطها وزخرفها 
بالنقوش» وأنواع الرخام اللون والموه بالذهب والأعمدة الرحام؛ ثم كاتب الدول وی 
أن ذلك القدر لم يكف وأن العمارة لم تكملء فأطلقوا له سین كيسًا أحرى» وأتمها 
على هذا الوضع الذي هي عليه الآن وأنشأ حوها مساكن ومخادع؛ ووسع القصر 
اللاصق لها المختص به لجلوسه؛ ومواضع الحرم أيام الموالد» ثم أرسل في أثر ذلك کتخداه 
الشيخ إبراهيم السندوبي أبي دار السلطنة .عکاتبات وأعرض لرجال الدولة» والتمس رفع 
ما على قرية زفي وغيرها مما في حوزه من الالتزام من الال اليري الذي يدفع إلى الديوان 
في كل سنق وكان إبراهيم المذكور غاية في الدهاء فتمم مرامه» ولم يدفع ما جرت به 
العادة من العوائد؛ بل اجتلب حلاف ذلك فوائد» ولا حضر حسن باشا ا حزایرلی إلى 
مصر على رأس القرن» وخرج الأمراء المصريون إلى الجهة القبلية واستباح أموالهم» وقبض 
على نسائهم وآولادهی وأمر بإنزالهم سوق الزاد وبيعهم؛ زاعمّا آلهم آرقاء لبيت ا ال 
وفعل ذلك» فاجتمع الأشياخ وذهبوا إليه فكان المخاطب له الترجم قائلاً له: أنت أتيت 
إلى هذه البلدة »وأرسلك السلطان؛ لإقامة العدل ورفع الظلمء كما تقول أو لبيع الأحرار 
وأمهات الأولاد وهتك ا حرم؟ فقال: هؤلاء أرقاء لبيت المال» فقال: هذا لا يحوز» وم 
يقل به أحد» فاغتاظ غيظًا شدیدڈاء وطلب كاتب ديوانه وقال له: اکتب أسماء هولای 
وأخير السلطان .ععارضتهم لأوامره» فقال له السيد محمود البنوفري: اكتب ما تريد؛ بل 
نحن نكتب أسماءنا بخطناء فأفحم وانكف عن إتمام قصدهء وأيضًا تتبع أموالحم وودائعهم 
وكان إبراهيم بك الكبير قد أودع عند الترجم ودیعة وعلم ذلك حسن باشاء فأرسل 
عسكرًا يطلب من المترجم وديعة إبراهيم بكء فامتنع من دفعها قائلاً: إن صاحبها لم يمت» 
وقد كتبت على نفسي وثيقة فلا أسلم ذلك ما دام صاحبها في قيد الحياة» فاشتد غيظ 
الباشا منه» وقصد البطش به» فحماه الله منه ببركة الانتصار للحق. / 


فکان یقول: ۸ أر في جمیع المالك ال وج تھا مَنْ اجترأ على مخالفی مثل هذا الرجل؛ 
فانه أحرق قلي» ولا ارتحل من مصر ورجع الصریون إلى دولتهم رد الأمانة إلى صاحبها 


حین قدم» وحسنت فیهم سيرته) وزادت عندهم خبته وفي عقب ذلك نزل السید محمد 


۹ بيت السادة الوفائية 
آفندي البكري الذکور عن وظيفة نظر الشهد الحسيي للمترجم وأرسل إليه بصندوق 
دفاتر الوقف» وکان نظر الشهد ببيتهم مدة طويلة» ووعده الترجم بأن یبدله عنه وظيفة 
النظر على وقف الشافعي فلما حصل الفراغ واحتوی على الدفاتر نکث وطمع على 
الوظیفتین» بل ومد يده إلى غيرهما لعدم من یعارضه ولا یدافعه من الأمراء وغيرهم مثل 
نظر الشهد النفيسي والزيني وباقي الأضرحة وأخذ يحاسب الباشرین وخدمة الاضرحة 
الذ کورة على الایرادات ویسبهم؛ ويهينهم» ويضركم با حرید ا حمص على أرجلهم؛ 
وفعل ذلك بالسید بدوي مباشر الشهد الحسييْ» وهو من وجهاء الناس الذین يخشى 
جانبهم» ومشهور ومذکور في الَصْر وغيره» وکان معظم انقباض السید اليكري» ونزوله 
عن نظر الشهد ضيّق صدره من المذكورء ومناکدته له» واستبلاگه على احل وحصول 
الوقف» والتقصیر في مصارفه اللازمة» وینسب التقصير للناظر. . 

وکان رجه الله عظيم ا مق یغلب عليه ا حیاء والمسامحة» ویری خلاف ذلك من 
سفاسف الأمور» فتنصل من ذلك وترك فعله لغيره» فلما آوقع الترجم بالسید بدوي 
وباقي عظماء السدنة ما آوقع انقمع الباقون وذلواء وخافوه آشد ال خوف؛ ووشوا على 
بعضهم البعض» وطفق یطالبهم بالنذور والشموع والأغنام» والعجول, وما یتحصل 
بصندوق الضریح من الال» وکانوا يختصون بذلك کله» وأقلهم في رفاهية من العیش 
وجع الال وکان إذا آراد الایقاع بشخصء أو إهانته وحشي عاقبة ذلك أو لومّا یلحقه 
من ینتصر له مهد له الطریق سرا قبل الایقاع به فانه لا آراد ضرب السید بدوي طاف 
على الشیخ العروسي وأمثاله» وأسرهم ما في نفسه» وامتدت يده أيضاً إلى شهود بيت 
القاضي. فكان إذا بلغه أن أحدهم كتب حجة استبدال» أو إجارة مكان مدة طويلة لناظر 
أو مستحق».وكان ذلك المكان يؤول بعد انقراض مستحقيه لضريح من الأضرحة اليّ 
تحت نظرة أحضره ذلك الكاتب» ووبخه. ولعنه» ولرعا ضربه وأبطل تلك المكاتبة ومحاها 
من سجل القاضي أو یصا حونه على تنفيذ ذلك مع أفا لا تؤول إلى تلك الجهة إلا بعد 
سنين وأعوام متطاولة وقد نص علماء الشرع على أن الوقف» والنذر للقبور والأضرحة 
باطل» فان قيل بصحته على الفقراء قلنا: إن سدنة هذه الأضرحة ليسوا بفقراء؛ بل هم 
الآن آغی الناس والفقراء حقيقة خلافهم من أولاد الناس الذين لا كسب هم والكثير من 
أهل العلم الخاملين والذين يحسبهم الجاهل أغنياء من التعفف. 


بيت السادة الوفائية ۷ 
وأنشأ دارا قرب الشهد ا حسیییء ولا تم بناژهاء ونظامها وقرب وقت أيام الولد انتقل 
إليها بخدمه وحرعه وتقدم إلى حکام الشرطة بأمر الناس» والناداة على أهل الأأسواق» 
وا حوانیت بالسهر باللیل» ووقود السرج والقنادیل نخس عشرة ليلة المولد» وکان في 
السابق ليلة واحدة؛ وأحدئوا في تلك الليالي سیارات» وجمعيات» ومناون ومشاعل» وجمع 
خلائق الذين ینتسبون إلى الطرائق كالأحمدية والسعدية والشعيبية» وأمرهم بأن يمروا من 
تحت داره» ودعا آمراء البلدة في ظرف تلك الأيام متفرقين» ودعا عابدین باشا یوم ا مولد 
ثم زاد في منزل سکنهم زيادة من ناحية البركة العروفة ببركة الفیل خلف البستان أخذ في 
تلك الزيادة مقدارا كبيرًا من أرض البركة» وأنشأه محلسًا مربعًا متسعًا مطلاً على البركة 
من جهته» وبوسطه عامود من الرخام» وبلط دورٌ قاعته بالرخام» وجعل به مخدعاء 
وخارجه فسحة كبيرة» وشبایکها مطلة على البركة» وصارت القاعة القديمة المعروفة 
بالغزال الملتفت بابها في ضمن الفسحة وها باب القيطون» وسّمی هذه المنشية الأسعدیق 
وبتلك الفسحة باب یدخل منه إلى منافع ومرافق» ثم عَنٌ له التغيير والتبديل لأوضاع 
الببت من ناحية آحری, فهدم الساتر على القاعة الكبيرة وفسحتهاء وهي الي يسموفا: 
بأم الأفراح» وهي من إنشاء الشيخ أبي التخصيص» وهي أعظم ا حالس الي بدارهم 
مزخرفة بالنقوش الذهبية. والقيشاني الصيئ بجمیع حیطافاء والرخام الملون» وها الفسقية 
والسلسبيل» والقمرية الملونة» فكشف حائطهاء وأدخل فسحتها في رحبة الحوش وهدم 
القاعة الأخرى الي كان يصعد إليها بسلم من الفسحة الأحرى» وأبطل الحواصل الي 
أسفلهاء وساواها بالأرض» وعمل ما فسقية من رخام ومرافقتها من داخلهاء وها باب 
يتوصل منه إلى الحرم وسّاها: الأنوارية؛ نسبة لكنيته» وأمامها فسحة عظيمة ديوان 
بدكك» وكراسي بجانب البستان» وما الطرقة والدهليز الممتد بوسط البستان الموصل إلى 
القاعة السَاة بالغزال والأسعدية وهدم المقعد القدم الذي به العامود وقناطره» وما كان 
بظاهر ا حاصل ان بحاصل السجادة من الحواصل السفلیق وجعله مسجدا يصلي فيه 
الجمعة» ونصب فيه منیرا للخطبة؛ وذلك لبعد الساجد ا لحامعة عن دار وتعاظمه عن 
السعي الكثير والاعتلاط بالعامق وأحذ قطعة وافرة من بيت کتخذا ابحاوشية وسم ها 
البستان» وغرس ما الأشجارء والرياحين» والثماں وأفئ غالب عمره في تنظیم العاش؛ 


۱۸ بيت السادة الوفائية 
والخصیان» والتأنق في الماكل» والشارب واللابس, وتعاظم في نفسه وتعالى على آبناء 
جنسه حى إنه ترفع عن لبس التاج» وحضور ایا بالأزهر ليلة العراج» وکذا ا حضور في 
بحلس وردهم وصار یلبس قاووقا بعمامة عضراء تشبهًا باکابر الأمرای وبعذا عن التشبه 
بالتعممین» والفقهای والمقرئين» ولا طالت آیامه وماتت آقرانه» وتقلیت عليه الدول» 
واندرجت آکابر الأمرای وتأمر آتباعهم ومالیکهم الذین کانوا یقومون على أقدامهم بین 
يدي مخادمھم وأسيادهم جلوس بالأدب مع الترجم لا جَرمَ كانت هيبته في قلوهم أعظم 
من أسلافهم» واستصغاره هو لحم کذلك فكان يصدعهم بالكلام» وينفذ أمره فیهم 
ويذكر الأمير الكبير بقوله: ولدنا الأمير فلان» وحوائجه عندهم مقضیق وكلامه لديهم 
مسموع» وشفاعته مقبولة»وأوامره نافذة فيهم وقي حواشيهم. 

واتفق أن بعض أعاظم المباشرين من الأقباط توقف معه في أمر» فأحضره ولعنه» 
وسبه» وكشف رأسه وضربه على دماغه بزخمة من ا حلد وم يراع حرمة أميره» وهو إذ 
ذاك أمير البلدة» ولا شكا إلى مخدومه ما فعل به قال: وما تريد أن أصنع بشيخ عظيم 
ضرب نصرانیا رحم الله عظامه؟. 

واتفق أيضًا أن جماعة من أولاد البلد ووجهائها اجتمعوا ليلة عنزل بعض أصحاهم 
وتباسطواء فأخذ بعضهم یس ويقلد بعض أصحاب الظاهر فوشى للمترجم بجلسهمء 
وام أدرجوه في سخريتهم» فتسماهم وأحضرهم واحدًا بعد واحد وعزرهم بالضرب 
والإهانة» وجلساؤه ومرافقوه لا يعارضونه في شيء؛ بل يوافقونه ولا يتكلمون معه إلا 
عيزان» وملاحظة الأركان» ویتأدیون معه في رد الجواب» وحذف كاف الخطاب» ونقل 
الضمائر عن وضعها في غالب الألفاظ بل كلهاء حى في الآثار والأحاديث النبوية وغير 
ذلك من المبالغات» وتحسين العبارات» والوصف بالناقب الحليلة» حؾ أن السيد حسين 
المنزلاوي الخطيب كان ينشئ خطبّا بخطب ا يوم الجمعة الي يكون الترجم حاضرًا فيها 
بالشهد الحسيي وبزاويتهم أيام المولد» ویدرج فيها الاطراء العظيم في الترجم؛ والتوسل به 
في كشف الهمات وتفريج الكروب» وغفران الذنوب» حى ان معت قائلاً يقول بعد 
الصلاة: لم يبق على الخطیب إلا أن يقول: اركعوا واسجدوا واعبدوا شيخ السادات ولا 
قدمت الفرنساوية إلى الديار المصرية في أوائل سنة ثلائة عشر ومائتين وألف هب لم 


بيت السادة الوفائية 14 
كبيرهم وأعاظمهم» وعمل لهم ولائم» وكنت أصاحبه في الذهاب إلى مساكنهم والتفرج 
على صنائعهم» ونقوشهم وتصاويرهم وغرائبهم» إلى أن حضر ركب العثمانیین في سنة 
خمسة عشرء وحصلت بينهم المصالحة على انتقال الفرنساوية من أرض مصر» ورجوعهم 
إلى بلادهم على شروط اشترطوها بينهم وبين وزير الدولة العثمانيةء ومنها: حسابات 
تدفع إليهم» وأحرى تخصم عليهم» وظن المترجم وخلافه إتمام الأمر والارتحال لا حالق 
فعند ذلك لحقه الطمع فذكر مصلحة دفعها لكاتب جيشهم في نظير الافراج عن تعلقاته» 
وأرسل يطلبها من بوسليك مدير الجمهور» وكذلك ما قبضه ترجمانه فقال: هذه عوائد لا 
بد منها ودخلت في حساب ا حمھوں وتغير خاطرهم منه» وكانت منه هفوة ترتب عليها 
يينهم ويينه الحفوة» ولا انتقض الصلح» وحصلت المفاقمة» ووقعت احاربة في داخل 
المدينة» وتترست العساکر الإسلامية» وأهل البلد في النواحي وا لحھات وانقطع ا حالب عن 
أهل البلد مدة ستة وئلائین یومّا التزم أغنياء الناس وأصحاب المظاهر الاطعام والإنفاق 
على الحاربين» والمقاتلين في جهتهم ونواحيهاء والتزم المترجم كغيره الإنفاق على من 
حوله. فلما انقضت أيام ا حاربق وانتصر الفرنساوية» ورجع الوزير ومَنْ معه إلى جهة 
الشام منهزمين» فعند ذلك انتقم الفرنساوية من المبارزين لهم بأخذ المال بدلاً عن الأرواح» 
وقبضوا على المترجم» وحبسوه وأهانوه أيامًاء وفرضوا عليه قدرًا عظيمًا من الال قام 
بدفعه. 

وقیل: إن الذي زاد الفرنساوية إغراء به مراد بيك حين اصطلح معهم» وعمل لهم 
ضيافة بر ا حیزۃ. 

وسببه: إنه لما دمت الفرنساویق وطلعوا الإسكندرية» ووصل الخبر إلى مصرء اجتمع 
الأمراء بالمساطب» وطلبوا المشايخ ليشاوروهم في هذا احادث فتكلم الترجم وخاطبهم 
بالتویخ؛ وقال: هذا سوء فعالكم» وظلمکی وآخر أمرنا معكم ملكتمونا للافرنج 
وشافه مراد بيك وخصوصا بأفعالك» وتعديك أنت وأمرائك على متاجرهم» وأخذ 
بضائعهم وإهانتهم» فحقدها عليه» وكتمها في نفسه» حى اصطلح مع الفرنساوية» وألقى 
إليهم ما ألقى» ففعلوا به ما ذكر وذلك في ثاني يوم الضيافة» فلما رجع العثمانية في السنة 
الثانية إلى مصر ععونة الإنكليز» وصاروا بالقرب من المدينة حبسوا المترجم مع مَنْ حيس 


٣٢‏ بيت السادة الوفائية 
بالقلعة من أرباب الظاھر حوفا من إحدائهم فتة بالبلدة» ومات ولده الذي كان سجاه 
محمد نور اللہ وهو معوق ومنوع. فأذنوا له في حضوره جنازة ولده» فنزل وصحه 
شخص حرس منهم فلازمه حى واراه وعاد به ذلك ا حرس إلى القلعة. 

وكان هذا الولد مراهتّا له من العمر انتا عشرة سنة» کان في أمله أن یکون هو 
الخليفة في بيتهم من بعده» ويأبى الله إلا ما يريد» ولا انفصل الأمر» وارتحل الفرنساوية من 
أرض مص ودخل إليها يوسف باشا الوزیر ومَنْ معه» تقدم الترجم یشکو إليه حاله وما 
أصابه» وادّعی الفقر والاملاق مع أن الفرنساوية لم يحجزوا عنه شيئا من تعلقاته وایراده, 
وحعل شکواه» وما حصل له سلمّا للإفراج عن جميع تعلقاته وإيراده من غير حلوان 
كغيره من الناس» وزاد على ذلك أشياء ومساحات ودعا الوزیر إلى داره وآفراد رجال 
الدولة الذين بیدهم مقالید الأمورء وعاد إلى حالته في التعاظم والکبریاء» وارتحل الوزیر 
بعد استقرار محمد باشا حسرو على ولاية مصرء وکان سموحًا وكذلك شریف آفندي 
الدفتردار» فاستکثر من التحصیل والایراد إلى أن تقلبت الأحوال» وعادت للمصريين في 
مان عشرة» ثم حروجهم وما وقع من الحوادث» واستقر محمد علي باشاء وشرع في تمهيد 
مقاصده. فکان السید عمر عانعه فدبر على إخراجه من مصرء وجمع المشايخ» وأحضر 
الترجم وخلع علیه» وقلده النقابق وأحرج السید عمر من مصر منفيًا إلى دمياط» وذلك 
في سنة أربع وعشرين» ووافق فعله ذلك غرض الترجم؛ الحقده الباطي على السید عم 
وتشوفه إلى النقابق وااعائه أنها كانت ببيتهم لکون الشیخ أبي هادي تولاها ثم تولاها 
بعده آبو الامداد» ویصرح بقوله: ما من وظائفنا القديمة» وأحضر يما مرسومًا من دار 
السلطنة وأخحفاه» وم یظهره مدة حياة محمد أفندي البكري الکبیرں فلما مات وتقلدها 
ولده محمد آفندي ادعاها وأظهر الرسوم وشاع خبر ذلك» فاجتمع ا حم الغفیر من 
الأشراف بالشهد الحسيي ممانعين» وقائلین: لا نرضاه نقیبّا ولا حاكما عليناء فلم يتم له 
مراده» فلما توفي محمد أفندي البكري الصغير» ظن أنه ل يبق له فیها مناز ع» فلا يشعر إلا 
وقد تقلدها السید عمر ععونة مراد بيك؛ لصحبته معه» ومرافقته له في الغربة حين کان 
الصریون بالصعید فسکت على ضغن وغیظ يخفيه تارة ویظهره أخرى. 

فلما أخرج الباشا السید عمرء وتقلد الترجم النقابة» وبلغ مأموله عند ذلك أظهر 
الکامن في نفسه وصرح بالکروه في حق السید عمرء ومَنْ ينتمي إليه أو يوليه» وسطر 


بيت السادة الوفائية ۳۱ 
من الأقباط في دفتر الأشراف» وقطع أناسًا من الشرفاء الستحقین» وصرف راتبهم 
للأقباط المدحلين. 


ومنها: إنه تسبب في خراب الإقليم» وإثارة الفتن» وموالاة البغاة المصريين» وتطميعهم 
في المملكة» حى إنه وعدهم بالهجوم على البلدة يوم قطع الخليج في غفلة الباشاء والناس» 
والعساکر وأنه هو الذي أغرى المصريين على قتل علي باشا برغل الطرابلسي حين قدم 
والیّا على مص وهو الذي كاتب الانکلین وطمعهم في البلاد مع الألفي حين حضروا 
إلى الإسكندرية وملكوهاء ونصر الله عليهم العساكر الإسلامية وغير ذلك» وكتب 
الأشياخ عليه حطوطهم وطبعوا تحتها حتومهم وفي سنة ست وعشرين أنشأ دارا عظيمة 
يحانب المنزلء وأنشأ ها بحالا وقاعات ورواشن ومنافع» ومرافق» وفساقي» وأنشأ فيها 
بستانًا غرس فيه أنواع الأشجار المثمرة وأدحل به ما حازه من دور الأمراء التخربق 
وكان السيد خليل البكري اشترى دارًا بدرب الفرن» وذلك بعد خروج الفرنساویق 
وأنشأ ها بستائا أنيقاء وأنشأ قصرًا برسم ولده مطلاً على البستان» فلما توف السيد خلیل 
تعدى على ولده سيدي أحمد وقهره وأحذ منه ذلك البستان بأبخس الأنمان» وخلطه 
ببستان الدار ال حدیدق وبی سوره وأحاطه ول يزل كلما طال عمره زاد کبرہ؛ ولا 
ضعفت قواه تقاعد على القيام لأعاظم الناس إذا دحل عليه محتجًا بالإعياء والضعف وف 
شهر شوال من السنة الي توفي فيها أحضر ابن أخيه سيدي أحمد الذي تولى المشيخة 
بعد وألبسه خلعة وتاجًاء وجعله وكيلاً عنه في نقابة الأشراق» وأركبه فرسا بعباءة) 
وأرسله إلى الباشا صحبة سيدي محمد العروف بأبي دفية» وأمامه جاويشية النقابة على 
العادة» فلما دخلا إلى الباشاء وعرفه الرسول بأن عمه أقامه وكيلاً عنه» فقال: مبارك 
فأشار إليه أن يلبسة خلعة فقال: إن موكله آلبسه و لم يتقلدها بالأصالة» ولو كنت قلدته 
أنا كنت أخلع علیه فقام ونزل إلى داره الي أسكنه ها عمه وهي الدار اليّ عند المشهد 
الحسيي» وحضر إليه الناس للسلام والتهشة. 

وفي هذه السنة أيضًا عَنْ للمترجم أن يزيد في المسجد الحسيئ زيادة مضافة لزيادته 
الأولى الي كان زادها في سنة ست ومائتین وألف ھے فهدم الحائط الي كان بناها 
الجنوبية» وأدخل القطعة الي كان عمل ها الميضأة» وزاد باكية أخرى» وصف عوامید» 


۳۲ بيت السادة الوفائية 
في أيام الولد وغیره» وجعل با حائط الفاصل بین الزيادة والدار الستجدة شباییکا مطلة 
على السجد؛ لینظر منها ا جحالس: والوقودات مَنْ یکون بالدار من الحرم وغيرهم فما 
قرب إتمام ذلك الا وقد زاد به الاعیای والرض, وانقطع عن النزول من الحرم» وتمت 
الزيادة و ۸ يبق إلا إتمام الدار» فيستعجل المشيد والمهندس» وينسب إليهم إ مال استحثاث 
العمال» ويقول: قد قرب المولدء وم تكمل الدار فأين نجلس أيام الولد؟ و کل يوم يزيد 
شا وتورمت قدماه وضعف عن الحركة» وهو يقول ذلك ویأمل الحياة» فلما زاد به 
ا حالء وتحقق الرحیل إلى مغفرة ا موی ا حلیلء أوصى لأتباعه بدراهم» ولذي الفقار الذي 
كان کتخذا الألفي والآن في خوالة بستان الباشا الذي بشبرا بخمسمائة ریال؛ لکون 
زوجته خشداشة حرعه وهما من جواري إ ماعیل بك الکبیر؛ ولیکون معيئًا ما ومساعدا 
في مھماتھاء ولسيدي محمد أبي دفية مثلها نظير حدمته» وتقييده وملازمته له» وأوصی أن 
لا يُغْسّل إلا على سريره المندي الذي كان ينام عليه في حياته. 


فلما كان يوم الأحد ثامن عشر ربيع الأول سنة تمان وعشرين ومائتين وألف هل 
وني إلى رحمة الله تعالى وقت العصرء وبات بالمنزل» وصلي عليه بالأزهر بعدما أنشد 
النشد مرئية من إنشاء العلامة الشیخ حسن العطار جعل براعة استهلاها الاشارة إلى ما 
كان عليه المترجم من التعاظم والتفاخر فقال: 


سلا عَلَى الدّنيًا فقد ذهب الْفخْرٌ 


م حمل إلى مشهد أسلافه بالقرافة» ودفن في التربة الي أعدها لنفسه بجنب مقام 
حدهم وتقلد مشيخة سجادقم في ذلك اليوم السيد مد ابن الشيخ يوسفء وهو ابن 
عمه وعصبته وكنيته: أبو الاقبال بإجماع من الخاص والعام» وجلس هو وأخوه سيدي 
ییی؛ لتلقي العزای وفي الصباح حضر إلى الرباط بالخرنفشء وكان بزاوية الرباط المذكورة 
خلوة جدهم آقام ها حين حضر من الغرب إلى مصرء وعادقم إذا تولى شيخ منهم 
الشيخة لا بد أن يأ في الصباح» ویدخل الخلوة» فيجلس ها حصة لطيفة» فلما كان 
الترجم هدم حائط تلك الخلوة زاعمًا أنه حاقة أوليائه» وأنه ل يأت مَنْ یصلح للمشيخة 
سواه» وکائه أذ بذلك عهدًا وميثاقاء وم يعلم أن ربه لم يزل خلااء وأن الولاية لیست 


بيت السادة الوفائية ۲۲ 
بفعل العبد» ولا بالسعي والقصد قال تعالى في حکم آياته: 

الله اغلم حَیث يَجعَل رِسَالقه 4 [الأنعام:٤‏ ۱۲]. 

وقال: ل إن أوْلَاءَ الله لا خرف غلیهم ولا هُمْ يَحْرَنُون4 [یونس:1۲] 
دين آمئوا وکالو ون [یونس:0۳]» و إن واه راون [لنغال::۳] 
نسأله التوفیق وا حدایة وا حفظ عن أسباب الغواية. 

ولا كان ذلك» وأحبوا إجراء العادة القديمة» حضر التولي وصحبته أشیاخ الوقت» 
والسید محمد ا حروق؛ وجماعة الحزب وغبرهم من التفرجین» وقد جعلوا على محل الخلوة 

ترا بدل ا حائط الهدوم ودخل التوق خلفها. 

وقرأ جماعة ا حزب شيئا من القرآن» ثم قام السید البكري فتلقی الشیخ فخرج على 
احاضرین متطيلساء وصافنحهم ورکب بصحتهم إلى القلعة» فخلع عليه کتخذا بيك 
خلعة مور وقاموا ونزلوا إلى زاويتهم بالقرافة وأمامهم جماعة الحزبء وشاوشية النقابق 
فجلسوا حصق وقرءوا أحزاہھم؛ ثم رکب ورجم إلى النزل» وجلس مع آخیه؛ لعمل 
المأتم» والقراءة ا لحمعیة على العادة» وأرسل کتخذا بيك ساعیّا بخبر موته إلى الباشا 
بالفیوم؛ لأنه ما سافر إلى جهة قبلي ووصل إلى ناحية بني سویف رکب بغلة سريعة 
العدو. ورکب خلفه خواصه باللهجن والبغال فوصلها في أربع ساعات» وانقطع آکثر 
التوجهین معه» ومات منهم سبعة عشر هجیناء ورجع الساعي بعد ثلاثة آیام بجواب 
الرسالة ومضموغا: عدم التعرض لورثة اوق حي يقدم الباشا من غيبته» فبقي الأمر 
على السکوت آربعة عشر يومّاء وحضر الباشا ليلة الأحد امن ربیع الآخر فبمجرد 
وصوله إلى ا حیزۃ أرسل بالختم على منزهم» فما یشعرون إلا وحسين کتخذا الکتخذا 
بيك» ویت ا ال واصل إليهم ومعه آخرون» فختموا على امالس اي باحرم» وحلس 
الجلوس الرجالي ختموا على خزائنه» وقبضوا على الکاتب القبطي السمّی عبد القدوس 
والفراش وحبسوعماء وعدی الباشا من ليلته إلى بر مصرء وطلعه إلى القلعة فر کب لیه في 
صبحتها الشایخ وصحبهم ابن أخي ا توق وهو الذي تولى الشيخة فخاطبوه. 

وقالوا له كلامًا معناه: إن بیوت الأشياخ مکرمق ولم تحر العادة بالختم على آماکنهم 
وخصوصا أن هذا التوق كان عظیمًا في بابه» وأنتم آخبر به» وکان لکم به مزید عناية 


دی بيت السادة الوفائية 


ومراعاة. 


فقال: نعم إني لا أريد إهانة يتهی ولا آطمع في شيء ما یتعلق ممشيختهم ولا 
بوظائفهم القديمة» ولا یخفاکم أن المتوق كان طماعا وجماعًا للمال» وطالت مدته وحاز 
التزامات واقطاعات وكان لا يحب قرابتف ولا يخصهم بشيء؛ بل كتب ما حازه 
لروجته» وهي جارية ٹمٹھا ألفا قرش أو أقل أو اکٹ ولم يكتب لأولاد أيه شيئاء فلا 
يصح أن أمة تختص بذلك کل والخزينة أولى به؛ لاحتياحات مصاريف العساكرء 
ومحاربة الخوارج» واستخلاص ا حرمینء وخزينة السلطان وأنا أرفع الختم رعاية 
لخواطركمء فدعوا له وقاموا إلى بحلس الكتخذاء وخلع على الشيخ المتولي فروة مور 
أحرى» وقلدٌ السيد محمد الدواخلي نقابة الاشراف» وخلع عليه فروة مور عوضًا عن 
سيدي أحمد أبي الإقبال التولی على خلافة السادات» فانفصل من النقابة» ونزلت 
الجاويشية» ولوازم النقابة مثل: باش جاويش والكاتب أمام الدواخلي وخلفه وقلد السيد 
احروقي نظارة المشهد الحسيئ .عوضًا عن المتوق وكان فرغ ها لابن أخی فلم ينفذ 
الباشا ذلكء وفي ان یوم حضر الأعوان إلى بيت السادات» وفکُوا الختوم» وطلبوا سّقاء 
الحرمء فأخذوه معهم» وأوجعوه بالضرب, وأحضروا البناءء وسألوهما عن محل الخباياء ثم 
رجعوا إلى النزل ففتحوا مخبأة مسدودة بالبنای فوجدوا ها قوالب مساند قطيفة غير 
محشوة ووجدوا نحاسًا وقطناء وأواني صيئئء فتركوا ذلك؛ وذهبوا وأبقوا بالدار عدة من 
العسكرء فباتوا اء ثم رجعوا في ثالث یوم وفتحوا مخبأة أحرى» فوجدوا ها أكياسًا 
مربوطق فظنوا بداخلها الال ففتحوهاء فوجدوا ها بن قهوة وبغيرها صابون وشوع 
عسل» ول يجدوا شيئا من المال» فتركوا تلك الأشياء» ونزلوا إلى قاعة جلوسه. وفتحوا 
خزانة» فوجدوا ها نقودًا فعدوها وحصروها فبلغت مائة وسبعة وعشرين كيسًا فأخذوهاء 
ثم سعى السيد محمد احروقي في مصالحة الباشا حى قرر عليهم الف كيس وخمسين كيسًا 
وخمسة أكياس براني لبيت ا ال وخصموا منها الذي وجدوه بالخزانة» وطولبوا بالباقيء 
وذلك بعد التشديد والتهديد على الزوحة وتوعدوها بالتغريق في البص إن لم تظهر 
المال» وأمر الكاتب بحساب إيراده ومصرفه في كل سنق وما صرفه في الأبنية» وينظر ما 
يتبقى بعد ذلك في مدة سنين ماضیق فلم يزل السيد محمد احروقي يدافع ويسعى حؾ 
تقرر القدر اللذکوں والتزم هو بدفعه» وحولت عليه احوالات» وضبط الباشا حصص 


بيت السادة الوفائية 58 
الالتزام ال كتبت باسم الزوجة. 

ومنها: قلقشندة بالقليوبية» وسواده ودفرینه باحهة القبلية وغير ذلك. 

وبعد انقضاء عدة الزوجة استأذن السيد ا حروقي الباشا في عقد نكاحها على ابن حي 
المتوق الذي هو السيد أحمد آبو الإقبال الذي تولى خلافة بيتهم فأذن بذلك فحضر في 
الحال» وأجرى العقد بعد أن حكمت عليه بطلاق الي في عصمته وهي جاريتها زوجته 
ها في حياة عمه» ورزق منها أولادّاء واستقر المشار إليه في المنزل خليفة» وشيخمًا على 
سجادقم ومحل سيادقم» وسكن معه أخوه سيدي بی زادهما اللہ توفيقاء وخيرّاء 
واتفاقا؛ وأشرق بحم التصدر على أفق السعادة إشراقاء فهو أبو الاقبال التحلي بالجمال 


والكمال. 

۰ ۶ 7 ۰ 
في المَهْد ينطق عَنْ سَعَادة جه اسر السُجابة واضحع الْبرهَان 
إن الهلال إذا رات نموه ایقنت أن یریبد فى اللمَعان 


یا 3 باد 


فصل في ترجمه سيدي ابي الإمداد بن وفا 

قال السيد مرتضی: هو السيد شهاب الدين أحمد أبو الإمداد» خلف ابن عمه في 
المشيخة والتکلم وكان سيدًا وقورًا سَلیم الصدر متجمعًا عن الناس» وكان قبل توليته 
السجادة قد ولي نقابة السادة الأشراف. 

وتوفي في يوم الأربعاء ثاني ا حرم سنة ۱۱۸۲ه. 

وصلي عليه بالأزهی ودُفن قرییّا من جده في الحوطة. 

فصل ني الخبر عن الأستاذ السيد محمد أبي هادي 
قال اببرني: هو الأستاذ المعظم ذو الناقب العلية» والسجايا المرضية بقية السلف السيد 


ومات والده وهو طفل فنشاً يتيمّاء وحلف عمه في المشيخة والتكلم. 


۳۹ بيت السادة الوفائية 

وأقبل على العلم والمطالعة» والأذكار» والأوراد وولی نقابة الأشراف ممصرء فساس 
فیها أحسن سیاسق وجمع له بین طرفي الرياسة. 

وكات ایض وسیما ذا مهابة آمارا بالعروف فاعلاً للع 

ولا وفي صّلي عليه بالازهر في مشهد عظیم حضره الا کابر والأصاغر. 

ودفن بزاويتهم بالقرب من عمه ملف و تلف بعده السید شهاب الدین اُجد أبو 
الامداد. 

وقال السید مرتضی: وقد تشرّقت منه بابس ا خرقة الوفائي وکثاني: ابا ابلود. هو 
الخليفة السابع عشر. 

فصل في ترجمة الأستاذ محمد أبي الإشراق بن وفا 

قال الحبرق: هو الأستاذ البجل ذو الناقب الحميدة السيد: شس الدين محمد أبو 
الإشراق بن وفاء وهو ابن أخحي الشيخ عبد الخالق. 

ولا توفي عمه في سنة إحدى وستين ومائة وألف ه خلفه في الشيخة والتكلم. 

وكان ذا أهة ووقار کر النفس بشوشا. 

وفي سادس جمادی الأول سنة إحدى وسبعين ومائة وألف ش.. 

وصّلي عليه بالأزهر» وخمل إلى الزاویق فدفن عند عمه. 

وقام بعده في الخلافة الأستاذ بحد الدين محمد آبو هادي بن وفا رضي الله عنهم 
أجمعين. 

وقال صاحب مناهل الصفا: السيد همس الدين محمد آبو الاشراق: هو الخليفة 
السادس عشر» ولد في اليوم الذي توفي فيه أبوه وهو من الاتفاق العجيب . 

فصل: في الأستاذ السيد جمال الدين يوسف أب الإرشاد بن وفا: 

قال ا حبرق: ومات الأستاذ المعظمء والملاذ الفخم صاحب النغمات والاشارات 
الشيخ يوسف بن عبد الوهاب أبو الارشاد الوفائي» وهو الرابع عشر من خلفائهم تولى 


بیت السادة الوفائیة ۲۷ 
السجادة یوم وفاة والده في اني رجب سنة ٹمان وتسعين وألفا ه. 

وسار سيرًا حستا بکرم نفس وحشمة زائدة ومعروف وديانة إلى أن 72 في حادي 
عشر الحرم سنة ثلاث عشر ومائة وألف ھے ودفن بحوطة أسلافه رضي الله عنهم. 

وقال صاحب مناهل الصفا ما فحواه: قد ترجمه معاصروه كالأتيادي. 

فقال: كان من أهل الکشف و الزهد یی الدنیا؛ وكانت يده بالكرم مبسوطة وعليه 
ينطيق قول الشاعر: 

هُو لمح من أي الواحی وَرَدَتَهُ فلج امروف وَالْجُود ساحله 
وكان سيدا کرع النفس» سليم الصدر عالي العزم» محتشمًا مهابًا. 
ٴ۶ ل 6 6 

وهو اجل او لاد أييه واقام في خلافته مدة اثنتين وعشرین سنة. 

ودُفن بالزاوية الوفائية واعقب من الذکور: آبا الإشراق» وأبا الا کرام وإبراھی 
ومدینا؛ وعلیا. 

ومن الاناث: أم البقاء وأم ا مناء وأم الصفاء وقد أعقب أبو الا کرام هذا. 

وقال السید مرتضى الزييدي: هو الفرد ا حامع الذي ليس في ولايته ارتياب صاحب 
لال والقال» والکشف الصریح؛ والسر اللباب» وقد لبس منه جماعة كثيرون منهم: 
محمد بن عبد ال رحمن العباسي. 
يوسف أبي الإرشاد بثغر دمياط. 

وقد أجازي بالتلقين» والالباس والکنی لمَنْ شئت» وهو قد ألبس ا خرقة شيخنا محمد 
اين سا م. 

فصل في ترجمة الأستاذ السيد عبد الخالق بن وفا 

قال الحيرق: هو الأستاذ الكبير» والعلم الشهير صاحب الکرامات الساطعة والأنوار 

المشرقة اللامعة: سيدي عبد الخالق بن وفا قطب زمانه» وفريد أوانه وكان على قدم 


أسلاقه وفيه فضائل جمة» ومیل للشعر. 


۳۸ بيت السادة الوفائية 

وامتدحه الشعراء وأجازهم ا حوائز الستية. 

و کان يحب السماع. 

وامتدحه بعض شعراء عصره بقوله: 

دغ عَك حاتم طي ون زائدة وارك خدیث بني الاس والخفا 
والظز بيك هل منت من رح فی اود ييه عبد اللي نون 

توفي رحمه الله في ثاني عشر ذي ا حجة سنة ١٦۱۱ھ‏ عشر السبعين. 
وتولى بعده في خلافتهم سيدي محمد أبو الاشراق بن وفا. 
وأعقب الترجم أولادًا كلهم اندرجوا إلا ابنة هي: أم السید أبي الامداد الذي تولى نقابة 
الأشراف قبل خلافته على سجادته. 

وقال السيد مرتضى: هو الخليفة ا خامس عشر السيد شرف الدين عبد الخالق أبو الخير 
ابن وفاء حلف آحاه في المشيخة والسجادة. 

وكان آدم اللون مهيبًا ذا حشمة ووقارء دانت له الأكابر من العلماء والأمرای 
وتبرکوا به. 

رو وا اناي وك ا راکنف ا اس ور 
تلقوا عنه» ولبسوا منه. 

وقال صاحب مناهل الصفا: وقراً المترجم وتفقه على جماعة أعلام: 

كالشمس محمد الزرقاني» والشيخ إبراهيم الصوفي وله الموشحات العجيبة» والأقوال 
الغريبة. 

حلف آخاه أبا الإرشادء وُرزق من الأولاد نحو الأربعين منهم: 

أم المفاخر الشهيرة وكلهم انقرضوا في حياته إلا هي» وهو الخليفة الخامس عشر. 

فصل في ترجمة السيد أبي الحسن بن وفا 

قال صاحب مناهل الصفا: هو يتيمة الدھر؛ ونادرة الزمن صاحب المبات الاطیت 

والفتو حات ال رحمانية. 


ولد سنة ٥٠٤١‏ ھے وأکب من خدائته على القرآن والعلم والذک والعبادة» ولازم 


بيت السادة الوفائية ۳۹ 
الشیخ الأجهوري ثمان سنين» يركب إليه کل يوم اثنين» ویوم میس ببيته بالأزبكية» 
فقرأ عليه شرح القطرء وا خلاصة وشرح الكافي لملا جامي والرسالة القيروانية» وختصر 
الشیخ خلیل» وطالع عليه الکرماني وكان الأجهوري يعتئ به ويحبه كيرا وكان بعض 
حاضري مجلس الأجهوري يستبطئو نه یی ابحيء للقراءة» فقال الزرقاني: فسألی الشیخ لم 
لا بحضر صبيحة النهار؟ فقلت له: لأنه يتعبد بأوراد إلى طلوع الشمس وبعده بنحو 
عشرين درجة فقال الشيخ: زاده الله علمّا وعملاًء فليداوم على هذه ال حالة» ولو لم يجيء 
إلا الظه وكان هو وأخوه یو التخصيص روحا واحدة في جسدین» يضرب الثل 
باتفاقهماء وكان يعقد في بيته كل يوم میس درس علم ومباحثة يحضر فيه أكابر 
العلماء: كالزرقاني» والبهون وغيرهما. 

وقد حب وأقام بمكة قليلاًء ثم توجه إلى المدينة المنورة» فمرض بای في الطريق» 

مم توفي صبح يوم الأحد تاسع شهر ربيع الأول سنة ۱۰۸۹ه. 

وكان مشهده عظیمّا مشى فيه شريف مكة. 

فصل في الخبر عن الأستاذ أبي التخصیص 

قال السيد مرتضى: هو السيد زين الدين عبد الوهاب أبو التخصيص بن وفا. 

ولد ف ذي القعدة سنة ٠۳٠‏ ھے كما وجد بخط والده وكان لوالده اعتناء به 
کئیں حج معه» وكان يدعو له تحاه الکعبق وتحاه القبر الشريف. 

تفقه على أعلام: كالشهاب أحمد الدواخلي» والشمس محمد الشبراملسي» ومحمود 
البنوفري» والشيخ عبد المعطي الضرير وغيرهم» وأجاز له من المدينة الشيخ عبد الرحمن 
الخياري. 

وكان إذا عقد درسًا حضره أكابر العلماء في منزله: كالشيخ عبد الباقي الزرقاني» 
والشيخ محمد الخلوقء والشيخ أحمد الغرقاوي. 

وقد أحذ عليه كل من: الشمس محمد الشوبري» والحافظ البابلي» وإبراهيم الميموني» 
وسلطان المزاحي» والنور الشبراملسي. 


۳۰ بيت السادة الوفائية 
وکانوا یعتقدون فيه ظاهرًا وباطنا ویتیرکون بلثم يده الشريفة. 
وٹی سنة ۱۰۸۲ھ ے نزل لثغر دمياط؛ لزيارة الشهدای فأقبلت عليه الناس يتلقون منه 
6 8 و هه 
ویتبرکونء وئمن لبس منه الخرقة محمد بن عبد الرحمن العباسي وغيره. 
وأولاده: يوسف» وعبد الخالق» وعبد النعم» وعبد اللہ وهد وبناته: فاضلة وأسماى 
وزاهده ونعمة» وتحفة. 
ونعیمق الأخيرة أمها كرعة بنت زكريا جلبي الشهير. 
وئوفي السيد أبو التخصيص امن رجب سنة ۱۰۹۸هس. 


قال في النفحة: وقال الشعر الرائق الذي هو على شعر أبناء عصره فائق خلف ابن 
عمه الشیخ أبا اللطف ييى» فأبان الله به ما اندرس وأحياء وصار شيخ الوقت والطريقة 
ومعدن السلوك والحقيقة» ودانت له رجال الدولة واعتقدوه وأحبوه. 


وهو الخليفة الثالث عشر من آل وفا. 
* اد % 
فصل في ترجمة السيد أبي اللطف بن وفا 
قال السيد مرتضی: الخليفة الثاني عشر السيد شرف الدين بی أبو اللطف بن وفاء 
ووالده السيد أمين السيد أبو الاشراق. 
خلف عمه في المشيخة والتكلم» وتفقه على النور على الأجهوري. 
وحج قبل توليته السجادة خمسًا وعشرين مرة» وجاور بالحرمين سنین عديدة. 
وكان عالًا جلیلاء آمرًا بالعروف قائلاً الحق» لا یناف في الله لومة لائم» وانقياد 
الأكابر له كان من العجب» وكانوا یتبرکون به مع كمال تواضعه» وسكونه وأدبه. 
وفي سنة سبع وستين وألف ه. ودفن بتربة سلفهم. 
فصل ني ترجمة السید أبي الإكرام 
قال السید مرتضی: الخليفة ا لحادي عشر السید زین الدین بن عبد الفتاح آبو الا کرام 


بيت السادة الوفائية ۳۱ 
ابن وفاء خلف عمه في الشيخة والتكلم» وقراً العلم على النور على الأجهوري وغیرہ 
و کان ذا رشد وصلاح وأوراه واُذکاں وأحوال» و کرامات» توفي ق ۱ ذي ا حجة 
سنة ١٥٠٥ھ‏ بمصر القديمة» وصلي عليه بجامع عمرو ودُفن بتربة سلفه وأولاده عبد 
ال ر من أبو السادات ومحمد آبو الفضل» وعبد الرزاق أبو العطا. 
فصل بي الخبر عن السید ابي الاسعاد 

قال صاحب مناهل الصفا: هو الذي يهابه؛ لفرط جلاله الليث» ويستنزل ببركة 
وجودہ الغيث آبو الاسعاد يوسف بن أبي العطا بن أبي الکارم. 

ولد سنة ۰٤۹۹ھ‏ ولازم العلم» واشتغل به» فقرأ على شيخ ا حدیث والفقه احافظ 
أبي النجا سالم السنهوري» والشيخ موسى الدمشيي» واي بكر الشنوان. 

وحج سنة ۰۵۰ ۱ص وحج معه جمع كثير من الفضلاء والعلماء: كالشهاب أحمد 
العجمي» واجتمع رج مكة بالشيخ تاج الدين شيخ النقشبندیق وأحذ کل منهما عن 
الا وقرأ عنزله الشريف صحيح مسلم بشروحه. ومتن الشمائل بشروحه وقرأ 
سيرة ابن سيد الناس بحاشیتها نور النبراس» وتفسیر الثعالبي» والبيضاوي» والشفا للقاضي 
عياض» وشرح الحكم العطائيت وحضر عليه من العلماء الشهاب أحمد الدواحلي والشیخ 
محمد بن ياسين المنوفي» والقرّي صاحب کتاب نفح الطیب الشهیر, والنور على الحلبي. 

وله مولفات منها: شرح رسالة الشیخ أبي بكر بن سا السماة ينور احديقة ودیوان 
شعر جلیل وغیر ذلك. 

وقد كان لا نظير له في زمانه علمًا وفضلاً وتقوی» أنفق عمره في الفیرات» وصنوف 
الطاعات ما بین درس علم ووظيفة ذكر» وقضاء حاجة مسلم› وتصدق على فقير. 

وقد ترجمه محيي الدين الليجي» والشيخ عبد الباقي الزرقاني. 

وقال: إنه كان كثير الحج يحج عامًاء ويقيم عامّاء وأنه زار القدس والخليل. 

فصل في ترجمة السيد ابي الفضل بن وفا 


قال السيد مرتضى الزبيدي: هو الخليفة العاشر السيد همس الدين محمد أبو الفضل بن 


۳۲ بيت السادة الوفائية 
وفاء خلف والده في الشيخة والتكلم» وکان على قدم عظیم في الراقبة واحلم والأمر 
بالعروف» وله کرامات ظاهرة. 

توفي سنة ۱۰۰۸ ودفن بتربة سلفهم. 

وممن حضر بحهیزه قاضي القضاة بالدیار الصرية بجی بن زكرياء وکان كثير الاعتقاد 
وا حبة فيه وٹی سلفه» وشاهد منه عدة کرامات رحمه الله تعالى. 

وأما آحوه آبو العطا عبد الرزاق: فانه توفي في حياة أخيه ۱۰۰۵ه. 

وآولاده: السید أمين الدین أبو الاشراق» والسید یوسف آبو الاسعاد. والسید عبد 
الفتاح أبو الا کرام والسید عیسی أبو الروح» وأختهم السيدة شامة. 

وکان إمامًا مدا جلیلا ترجه الشهاب أحمد بن العجمي في کتابه: «عنوان 
السعادة الأبدية» فاطال وآورده أيضًا في كراسة جعها في شیوحه فأطنب في مدحه 
وقال فیه: إنه روی ا حدیث عن أئمة أعلام منهم: الشیخ آبو النجا سالم بن محمد 
السنهوري وغيره» و کان يعقد درس في منزله فیحضره کابر العلمای وقد رثاہ 
الشهاب ا خفاجي. 

فصل في ترجمة السید أبي الفضل الکبیر 

قال السيد مرتضی: ہو الخليفة الثامن السيد محمد أبو الفضل الكبير. 

قال الشعراني في الذيل: إنه ختام الدواش صحبته عشرين سنة» فرأيته على قدم عظيم 
في الطريق وله مكاشفات» وخوارق؛ وكرامات. 

وقال ابن فهد: توفي يوم الجمعة ثاني عشر ربيع الثاني سنة ۲١۹ھ‏ بالمشتهى حال 
حلو سه لوضوء الصبح» وصلي عليه بجامع عمروء ودُفن عند سلفه بالقرافق وصلي عليه 
عندنا صلاة الغائب في أول شعبان عام تاريخ وفاته انتهی. 

وکان رحمه اللہ يحب الثلوة» والانحماع عن الناس مع الحاهدة التامة والرياضة ذا 
هيبة عند الخاص والعام» وكان متقللاً من الطعام جدا؛ رحمه الله تعالى ونفعنا به» وقد لبس 
منه القطب سيدي عبد الوهاب الشعراني وغيره من العارفين. 


بيت السادة الوفائية ۳۳ 

وقال صاحب مناهل الصفا: قد ألبس جماعة من العارفين. 

وقال الناوي: قد أقبلت عليه الدنیا؛ فصار كأنه أعطي حرف کن إذا قال ببل: كن 
ذهبًا صار. 

وقال الشعراني: و کانت له مکاشفات غريبة لا تخطیم» وأخبر بیوم موته فلم یتعده. 

فصل في الخبر عن الاستاد ابي المكارم بن وفا 

قال السيد مرتضی: هو الخليفة التاسع السيد برهان أبو المكارم بن وفاء ولد في حدود 
العشرين وتسعمائة من احجرة ومات والده ابو الفضل وعمره أزيد من عشرين سنة» 
فخلفه مع علو همق وفضيلة تامة؛ لأنه حفظ القرآن الشريف» والرسالة لابن أبي زيد في 
الفقه» والورقات في الأصولء والمقدمة في النحو فقراً بحئا ورواية على الشيخ أبي ا حسن 
المالكي؛ وقراً مقن الورقات على السید موسی الأرميوني بزاوية اطاب» وکنب له 
إحازة» ثم قرأ أيضًا مختصر الشیخ خلیل علي الشیخ ناصر الدين اللقاني وأجازه. 

قال ابن فهد: قدم مكة عام تسع وأربعين للحج» فظهر لي منه الصلاح والفضل. 

قال ابو جابر: گوفي سنة ست أو مان وتسعین وتسعمائة ه. 

وقال الشعراني في الذیل: له التوجه التام» والکشف العام وقد علمیٰ أشياء كثيرة» 
أسأل الله أن يزيده من فضله وبحشرن في جملة خدمه. 

فصل في ترجمه السید ابي الفضل الجذوب 

قال السید مرتضی: هو الخليفة السادس السید حب الدین محمد آبو الفضل بن وفا 
الشهیر باحذوب خلف والده في التکلم والشيخة وکان شدید الذکای متین الذوق» 
تبحر ف العلوم» وحج وعرض له جذب» ورعا طلع إلى السلطان وشافهه .ما حسن 
اعتقاده فيه من أجله» قال السخاوي: سعت أنه في أوائل هذا العارض تحول شافعیّاء 
وئوفي ليلة رابع عشر جمادی الأول سنة ۸۸۸ھ عن نحو مس وثلانين عامّاء وكان ما 
تول السجادة عمره إذ ذاك خمس عشرة سنة. 


أولاده أربعة: ابراهیم وهد وزينب» وفاطمت رهه اللہ تعالی. 


۳ بيت السادة الوفائية 


فصل في ترجمة السید إبراهيم آبو المكارم 

قال السيد مرتضی: هو الخليفة السابع السيد برهان الدين إبراهيم أبو المكارم بن وفاء 
ولد في حدود السبعين وٹمانمائة من المجرة» ونشأ في كنف أبيه» فحفظ القرآن والمختصرء 
وألفية ابن مالك وغيرهاء وحضر على جماعة منهم: الحافظ السخاوي وغيره» وكان قد 
تزوج ابنة محبي الدين عبد القادر بن تقي» واستقر في المشيخة بعد أبيه» وعمل الیعاد 
وحج» وثوفي سنة ۹۰۸ ھے وأولاده: محمد» وأبو الفتح عبد الرحمن» وضّحىء وزینب. 

فصل ني ترجمه سيدي عبد الرحمن الشهید 

هو السيد عبد الرحمن الشهیر بالشهيد» ترجمه کثیرون: كالسخاوي قي الضوء اللامع؛ 
وابن حجر في معجمه. 

فقال: ولد قبل السبعین والسبعمائة هب ونشأ على طريقة أییه وعمه» وحضر بحلس 
السراج البلقيي» ونبغ في الّظْم فرئی آباه وعمه وعمل آلقاطیع ابلیاده وکان حَسّن 
الأحلاق» غزير العلم كثير ا معاشرة» اجتمعت به» وسمعت من فوائده. 

وقال غیره: کان من حاسن الدهر ذکای ولطفاء وسخای وعلمّاء وفضلاً» وقد غرق 
مار عاشوراء سنة ثلائة عشر وثمانمائة ه. كما حرره القريزي في عقوده. 

فصل في الخبر عن سيدي أبي اطراحم 

هو السيد همس الدين محمد أبو الراحم بن وفاء جلس على سجادة الخلافة بعد عمه 
بھی وثُوفي في جمادى الأول من سنة ۸٦۷‏ ه في الروضة بین البحرين وخمل إلى 
القرافة» وذفن بزاويتهم» وهو الخليفة ال خامس. 

فصل ني ترجمة سيدي أبي السادات 

هو السید آبو السادات بجی بن وفاء ولد سنة ۷۹۸ ہے وجلس بعد موت آخیه 
مکانه» وتکلم على الناس» فرزق القبول, وله نظم رائق. 

أحذ عنه الامام أبو العباس أُ مد بن عقبة ا حضرمی اليمي. 


وئوفي السید آبو السادات يوم الاربعاء ثامن ريبع الآخر من سنة ۸۵۷هت. 


بيت السادة الوفائية د 

ودُفن بتربتهم جانب أخيه. 

وكان هما من الاخوة: السيد أبو المكارم إبراهيم» والسيد أبو الود حسن: والسيد 
ال عبدالرحمن؛ وهو العروف بالشهید. 

فصل في ترجمة سيدي محمد أبي الفتح 

هو ثالث اخلفای وخلاصة أهل الاصطفای ولد تقريًا سنة ۷۹۰ ھے وأحذ عن 
العز بن جماعق والشمس البساطي والبرماوي؛ و مع مجلس ا حتم من البخاري على ناصر 
الدین بن الفاقوسي في سنة إحدى وثلاثين وغاغائة ه. 

وحضر محلسه الأكابر من الشيوخ؛ بل ومن حضر محلسه الظاهر جقمق قبل سلطنته 
وأنفق من بحر علمه الواسع» وقال الشعر ا حسن: وتكلم في الميعاد بعد آییه وعمه. 

وله ديوان شعر. 

توفي بالروضة في يوم الإثنين مستهل شعبان. 

وقيل: رابعه سنة ۸۰۲ هب فصلي عليه بجامع عمرو. 

ودفن بتربة جده. وقد زاد على الستين» وکانت جنازته مشهودة» ومدحه النواجي 
الأديب الشهور عقامة بديعة. 

فصل في ترجمة سيدي أحمد بن وفا 

قال العلاء بن القصاص: كان سيدي أحمد عارفا جلي وسيذا نبيلا . 

شهدت منه أحوال عجيبة» وكان أخوه سيدي علي وفا يقول عنه: هذا حزانة العلم» 
وأنا أنفق منهاء وكانت وفاته سنة أربع عشرة وتمافائة ه. 

فصل في الخبر عن الاستاذ الكبير والعلم الشهير 
سيدي علي وفا 

هو القطب ذو الکرامات والأحوال والقامات ولد سنة ۷۰۹ ه بالقاهرة. 

ولا مات والده سيدي محمد وفا كان الترجم صغیرا؛ فنشأ مع أخيه في كفالة وصیهما 
الشمس محمد الزيلعي فادهما وفقههماء وحلس الترجم مکان آییه وعمره سبع عشرة 


۳۹ بيت السادة الوفائية 
سنه) فعمل الیعاد» وشاع ذكره 2 البلا وکثرت أتباعه ومریدوه وکان آکثر اقامته 
بالروضة قريب الشتهی. 

وله أحزاب» وأوراد وتوجھات وتصانيف کٹثیر ودیوان شس وفصول و مواعظ. 

وفي بمنزله في الروضة يوم الثلاثاء اثنين ذي الحجة سنة ۸۰۷ ه. 
محمد. 

ومن الاناث: الشریفة حسنف ور حف وضحى. 

قال الشعراني: كان سيدي علي وفا في غاية الفضل» والکمال والظرف وابمال» 1 
یر في مصر أكمل منه ولا أجمل وجها ولا ثيابّاء وله نظم شائعٌ وموشحات رقیقة نسج 
فيها أسرار أهل الطريق» وأعطى لسان الفرق والتفصيل زيادة على الجمع؛ وقليل من 
الأولياء من أعطى ذلك. وله من التصانيف: 

- «الباعث على الخلاص في حوال الخواص». 

- «الكوثر الترع من الأبحر الأريع». 

قال المقريزي: إنه كان مهيبًا معظمًا تعددت أتباعه وأصحابه ودانوا بحبه وبالغوا في 
ذلك مبالغة زائدة» هذا مع تحجبه وتحجب أخيه التحجب الكثير إلا عند عمل الیعاد أو 
الخروج لقبر أبيهماء وم ار قط على جنازة من الخفر ما رأيت على جنازته وأصحابه أمامه 


يذكرون الله بطريقة تلین لما قلوب الحفاة. 
فصل في الخبر عن الأستاذ العظيم والقطب الکبیر 
سيدي محمد ونا 


ولد في الإسكندرية سنة ۷۰۲ ه ونشاً بها. 


وسلك طريق الشيخ أبي الحسن الشاذلي على يد الإمام المسلك داود بن باخلاء ثم 
توجه إلى أخميم فتزوج ماه وأنشاً ها زاوية كبيرة» ووفدت عليه الناس أفواجًا فرادى 
وأزواجاء م سار إلى مصر وأقام بالرو ضة مبتهلا بالعبادة مشتغلا بذ کر الل وطار صيته 


بيت السادة الوفائیة ۲۷ 
في الافاق» واعترق ذکره مشارق الأرض ومغارها أي اختراق» ٹم سکن القاهرة. 

وئوفي يوم الثلاثاء حادي عشر ریع الأول سنة ۷٦٢‏ ه. 

ودفن بالقرافة بين ضریح الشیخ أبي السعود بن أب العشائر والشیخ تاج الدين مد 
ابن عطاء الله باشارة منه. 

اذ قال: ادفنون بين سعد وعطاء. 

وکان ظ4 بارعا في الأدب منفردا بالتصوف له مصنفات حلیلق ودیوان شعر موجود 
في أيدي الناس ولم یتسم بالسادات غير ذریته. 

وذكر ابن فهد سبب تلقيبه بوفا: إنه مدة إقامته بالروضة توقف النيل سنة» فأمر 
السلطان خاصة أهل البلد من العلماء والصلحاء بالتوجه إلى ا مقیاس؛ والدعاء به إلى الله 
تعالى في وفائه» فذهبوا إليه فلم 7 النيل» فاضطرب الناس» ور السلطان عن سيدي 
محمد وفا والجماعة عن الناس» و صلاحه وتقواه؛ فأرسل له أن یتوجه إلى المقياس» ويدعو 
الله به» ففعل ول يلبث أن صعد الای وظهر الوفای وصار الناس يقولون: وفا وفاء 
وخوطب حینثذ بذلك وصار عَلمًا عليه» وقال الشعراني في طبقاته: كان سيدي محمد 
وفا من أكابر العارفين» وهو خاتم الأولياء صاحب الرتبة العلية» وله لسان غريب في علوم 
القوم» ومن کنبه : کتاب العروش؛ وکتاب الشعائں وي کلامه رموز 1 يفك أحد 
معناهل(؟. 

فصل في ترجمة سيدي محمد اةوسط 

هو ابن السيد محمد النجم» توفي شابًا عن ولده سيدي محمد وفا المشهور» وكان من 

أصحاب العلم» والفضل» والولاية. 
فصل في ترجمة سيدي محمد النجم 


(۱) قلت: وقد من الله علينا بتحقيق هذين الكتابين العظيمين» وحضرنا وسمعنا من أفاض الله عليه 
بفك رموز كتب سيدي علي وسيدي محمد وفا رضي الله عن السادات الوفائية أجمعين» وقدس الله سر 
شيخنا وروحه وأضاء له مرقده وضريحه. 


۳۸ بيت السادة الوفائية 
. کان وإ من أصحاب الاحوال الباهرق والکرامات الظاهرق ترجمه غير واحد من 
الأعيان» ویروی اجتماعه بالقطب إبراهيم بن أبي ابححد الدسوقي وهو أول وافد منهم 
من الغرب إلى غر الاسكندرية وإليه سبت الزاوية النجمية بھا. 
فصل في ترجمة |دریس بن إدريس بن عبد الله جد السادات 
الوفائية 

ولد رحمه الله في يوم الائنين ۳ رجب سنة سبع وسبعين ومائة هب فكفله راشد مولى 
أبيه» وقام بأمره أحسن قيام» فأقرأه القرآن حى حفظه وهو ابن ثمان سنين» ثم علمه 
احدیث» والستت والفقه ق الدین والغرييةة“وزواة الشص وأمثال العرب وحكنهاء 
وأطلعه على سیر اللوك وعرّفه أيام الناس» ودربه على ركوب ال خیلء والرمي بالسهام 
وغیر ذلك من مکائد الحرب» فلم بمض له من العمر مقدار (حدی عشرة سنة الا وقد 
یت عا حمل وترشح للامی واستحق لأن يبايع فبایعه البربر» وأتوه صفقتهم عن طاعة 

قال ابن خلدون: بايع البربر إدریس الأصغر ملا ثم رضيعًا ثم فصيلاً إلى أن شب 
فبايعوه بجامع مدينة وليلى سنة ثمان وثمانين ومائة ه وهو ابن إحدى عشرة سنة. 

وكان إبراهيم بن الأغلب صاحب إفريقية قد دس إلى بعض البربر الأموال واستمالهم 
حؾ قتلوا راشداً مولاه سنة ست وممانين ومائة هب وحملوا إليه رأسه وقام بكفالة إدريس 
من بعده أبو خالد يزيد بن إلياس العبدي» ولم يزل على ذلك إلى أن بايعوا لادریس؛ 
فقاموا بأمره» وجددوا لأنفسهم رسوم الملك بتجديد طاعته. وني القرطاس: أن مقتل 
راشد كان في السنة الي بويع فيها إدريس. 

قال: وكانت بيعة إدريس يوم ال حمعة غرّة ربیع الأول سنة تمان وثمانين ومائة ه بعد 
مقتل راشد بعشرين يوماء وإدريس يومئذ ابن إحدى عشرة سنة وخمسة أشهر. 

وقال إبراهيم بن الأغلب في بعض ما كتب به إلى الرشيد يعرفه بنصحه وكمال 
خدلمتة. 


الم ئرني بالکید أردیت راشداً وني باخری لابن إذريس راص 


بيت السادة الوفائية ۳۹ 


ے تاره مه مر بره م ۰ e‏ 7 
نتاوله عزمي على بعد دارہ مة یخی بها من 
فقا أو عك ممتتئل راشد قَدْ کت فيه شاهذا وَهُوَ راقد 


يريد محت ہہ يقية» فانه لما حاول ابن الأغلب 
قتل راشد وتم له ذلك» كتب العكي إلى الرشيد يعلمه أنه هو الذي فعل ذلك» فكتب 
صاحب البرید إلى الرشید بحقیقة الأمرء وأن ابن الأغلب هو الفاعل لذلك لب 
بت عند الرشید كذب العکي وصدق ابن الأغلب» فعزل الرشيد المکي عن یقیق 
وولى ابن الأغلب عليهاء وإنما کان قبل ذلك عاملاً للعكي على جو رم 
حكى صاحب القرطاس. 


وقال البرنسي: إن راشدًا ۸ يمت حؾ آخذ البيعة لادریس بالمغرب» وان إدريس لما تم 
له من العمر إحدى عشرة سنة ظهر من وفور عقله» ونباهته» وفصاحته ما أذهل عقول 
الخاصة والعامت فأحذ له راشد البيعة على البربر يوم الجمعة سابع ربيع الأول من السنة 
الذ کورة» فصعد إدريس المنبر وعطب الناس فقال: 


ا حمد لله أحمده. وأستغفره وأستعين به وأتوكل عليه وأعوذ به من شر نفسي» ومن 
شر كل ذي شر وأشهد أن لا إله إلا الله ون محمدًا عبده ورسوله البعوث إلى الثقلين 
بشيراء ونذیرا» وداعيًا إلى الله بإذنه» وسراجا منيراء صلی الله عليه وعلى آل بيته الطاهرين 
الذین أذهب الله عنهم الرجس؛ وطهرهم تطهیرا أيها الناس» نا قد ولينا هذا الأمر الذي 
يضاعف فيه للمحسن الأجر وللمسيء الوزر» ونحن والحمد لله على قصد. فلا تمدوا 
الأعناق إلى غيرناء فان الذي تطلبونه من إقامة الحق إنما بحدونه عندناء ثم دعا الناس إلى 
یعته وحضهم على التمسك بطاعته» فعجب الناس من فصاحته وقوة جأشه على صغر 
سنه» ثم نزل فتسارع الناس إلى بيعته» وازدحموا عليه يقبلون یده» فبايعه كافة قبائل المغرب 
من زنانق وصنهاجة» وغمار» وسائر قبائل البربر فتمت له البيعة» وبعد بیعته بقلیل ُوفي 
مولاه راشدء ولا استقام أمر الفرب لادریس بن إدريس» وتوطد ملکه وعظم سلطانه 
وکثرت جیوشه وآنباعه وفدت عليه الوفود من البلدان» وقصد الناس حضرته من کل 


٠‏ بيت السادة الوفائية 
صقع ومکان» فاستمر بقية سنة مان وثمانين يصل الوفودء ويبذل الأموال» ويستميل 
الرسای ولا دخلت سنة تسع وثمانين ومائة ه وفدت عليه وفود العرب من إفریقیق 
والأندلس نازعین إليه» وملتفین عليه» فاجتمع لدیه منهم جمعٌ من قيس» والأزد ومذحج, 
ويحصب, والصدف وغيرهم» فسرٌ ادریس بوفادتهم وأحزل صلتهم وآدن منزلتهم 
وجعلهم بطانة دون البربی فاعتز هم وأنس بقرهي فانه كان غریّا بين البربر فاستوزر 
منهم عُمير بن مصعب الازدي» وکان عُمير من فرسان العرب وسادقا» ولاییه مصعب 
ماثر بإفريقية» والأندلس» ومواقف في غزو الفرنج» واستقضی منهم عامر بن محمد بن 
سعید القيسي. 
وکان من أهل الورع» والفقه. والدين» مع من مالك بن آنس» وسفیان الثوري» 
وروی عنهما كثيرًا. 
وکان قد حرج إلى الأندلس برسم الجهاد» ثم أجاز إلى العدوة فوفد بھا على إدريس 
يمن وفد عليه من العرب فاستقضاهء واستكتب منهم أبا الحسن عبد الله بن مالك 
الخزرجيء ولم تزل الوفود تقدم عليه من العرب والبربر حى كثر الناس لديه وضاقت بهم 
مدينة ولیلی» انتهی إلى ابن الأغلب ما عليه أمر إدريس من الاستفحال فأرهف عزمه 
للتضريب بين البربر واستفسادهم على إدريس» فكان منهم ملول بن عبد الواحد 
المضفري من خاصة إدريس» ومن أركان دولته» فكاتبه ابن الأغلب واستهواه بالمال حى 
بايع الرشيد» وانحرف عن إدريس» واعتزله في قومه. فصالحه إدريس» وكتب إليه يستعطفه 
بقرابته من رسول اللہ ي فكف عنه» وكان فيما كتب به إدريس إلى هلول المذكور قوله: 
ات لت إنراهيم مع يُعْد ذاره امن ےت مها به بر ناد 
كنك لم مع بمکر ابن الب وقذ ا زتی کید کپ 
ومن ون ما مك نفك عَالیتَ ا وماك إِيْرَاهِيمْ شوك ناد 
ثم حسٌ إدریس من إسحاق بن محمد بانحراف عنه» وموالاة لابن الأغلب» فقتله سنة 
اثنتين وتسعین ومائة ه. وصفا له الغرب وتمكن سلطانه به. 


بيت السادة الوفائية ١‏ 
يبي لنفسه مدينة یسکنها هو وخاصته» ووجوه دولته» ف رکب یومّا في جماعة من حاشیته, 
وخرج يتخير البقاع فوصل إلى جبل زالغ فأعجبه ارتفاعه» وطیب هوائه وتربته» فاحتط 
مدينة ما يلي الحوفء وشرع في بنائها فبین بعضًا من الدور ونحو الثلث من السورء فأتی 
السیل من أعلى ا حبل في بعض الليالي فهدم السور والدور» وحمل ما حول ذلك من 
الخيام والزرو ع وألقاها في هر سبواء فکف إدريس عن البناءء واستمر ا حال على ذلك 
مدة يسيرة» ثم حرج ثانية يتصيد» ويرتاد لنفسه موضعا يبي فيه ما قد عزم عليه فانتهی إلى 
هر سبوا حيث هي خمة خولانء فأعجيه الموضع؛ لقربه من الماء؛ ولأجل ا حمة الي هناك 
و(الحمة) كما في القاموس: كل عين فيها ماء حار ينبع منها ويستشفى به» فعزم إدريس 
على أن يبي هناك مدينة» وشرع في حفر الأساس» وعمل الحيار» وقطع الخشب. 


وابتدا بالبناء ثم فکر اج هر سبواء وما یا به من الدود» والسیول زمان الشتای وما 
يحصل بذلك من الضرر العظیم للناس» فکف عن البناء» ورجع إلى ولیلی؛ ثم بعث وزیره 
عمیر بن مصعب الأزدي یرتاد له موضعًا يبن فيه الدينة الى عزم علیها» فسار عمیر في 
جاعة يقص الجهات» ويتخير الیقاعء والترب» وا میاہ حى انتهی ال فحص سایس 
فأعجبه ا حل فنزل هناك على عين ماء تطرد في مرج أحضر فتوضأء وصلی الظهر هو 
وجماعة القوم الذین معف ثم دعا الله تعالى أن پیسر عليه مطلبه» ثم رکب وحده وأمر 
الجماعة أن ینتظروه حى یعود إليهم» فنسبت العین إليه من یومئذ» ودعیت عين عمیر إلى 
الآن وعمير هذا هو جد بي الملجوم من بيوتات فاس وكبرائهم» فأوغل عمير في فحص 
سايس حت انتهى إلى العيون الى ينبغ منها وادي فاس» فرأى ها من عناصر الماء ما ينيف 
على الستين عنصرا ورای مياهها تطرد في فسيح من الأرض» وحول العيون شجر الطرفاء 
والعرعار والكلخ وغير ذلك» فشرب من الماء فاستطابه ونظر إلى ما حوله من الزارع الي 
ليست على فر سبوا فأعجبته فانحدر مع مسيل الوادي حى انتهى إلى موضع مدينة فاس 
اليوم» فنظر فإذا بين الحبلين غيضة ملتفة الأشجار مطردة العيون والأنهار» وفي جانب منها 
خیام من شعر يسكنها قوم من زواغة يعرفون ہي الخير» وقوم من زنانة يعرفون ہین يرغش» 
وكان بنو يرغش على دين ا حوسیة وكان یت نارهم بالموضع المعروف بشيبوبة» وكان 
البعض منهم على دين اليهودية والبعض على دين النصرانية» وكان بنو الخير ینزلون بعدوة 


١ ۲‏ بيت السادة الوفائية 
القرويين وبنو يرغش ینزلون بعدوة الأندلس» وكانوا قلما يفترون عن القتال لاختلاف 
آهوائهم وتباين آديافی فرجع عمیر إلى إدريس وأعلمه عا رأى من الغيضة وساكنيها وما 
وقع عليه احتیاره فيها فجاء إدريس لينظر إلى البقعة فألفى بي الخير وبي يرغش يقتتلون 
فأصلح بينهم وأسلموا على يده واشترى منهم الغيضة بستة آلاف درهم فرضوا بذلك 
ودفع لهم الشمن وأشهد عليهم بذلك على يد کانبه أبي الحسن عبد الله بن مالك الخزرجي 
ثم ضرب أبنيته بكرواوة وشرع في بناء المدينة» فاحتط عدوة الأندلس غرة ربیع الأول سنة 
اثنتين وتسعين ومائة وقي سنة ثلاث بعدها اختط عدوة القرويين وبی مساکنه ها وانتقل 
إلیھاء وقد كان أولاً أدار السور على عدوة الأندلس وب ما الجامع المعروف يجامع 
الأشياخ وأقام فيه الخطبةء ثم انتقل ثانيا إلى عدوة القرويين كما قلناء ونزل بالوضع 
العروف بالقرمدة» وضرب فيها قيطونه وأحذ في بناء جامع الشرفاء وأقام فيه اخطبة أيضا 
ثم شرع في بناء داره المعروفة بدار القيطون الي يسكنها الشرفاء الحوطيون من ولده ثم 
ب القيسارية إلى جانب المسجد ا حامع وأدار الأسواق حوله وأمر الناس بالبناء وقال لهم: 
من بی موضعاً أو اغترسه قبل تمام السور فهو له فی التاس من ذلك شيكاً كثيرا 
واغترسوا ووفد عليه جماعة من الفرس من أرض العراق فأنزھم بغيضة هناك كانت على 
العين المعروفة بعین علون وكان علون عبداً أسوداً يأوي إلى تلك الغيضة ويقطع الطريق با 
على المارة فتحامی الناس غيضته وتنازروها فأعلم إدريس بأمره فبعث في طلبه خيلا قبضوا 
عليه وجاءوا به إليه فأمر بقتله وصلبه على شجره كانت على العين فأضيفت إلى العين من 
يومئذ» وقيل عين علون, ثم أدار إدريس السرر على عدوة القرويين» وكانت من لدن باب 
السلسلة إلى غدير الجوزاء. 


قال عبد الملك الوراق: كانت مدينة فاس في القع بلدين لکل بلد منهما سور يحيط 
به وأبواب تختص به والنهر فاصل بینھماء وسميت إحدى العدوتين: 


(عدوه القرویین): لنزول العرب الوافدين من القيروان بھاء وكانوا ثلاتمائة أهل 


پیت ۰ 


ہے 


و میت الأخرى: (عدوة الأندلس): لنزول العرب الوافدين من الأندلس وکانوا جما 
غفيرًا یقال: أربعة آلاف آهل بيت» وكان ا حکم بن هشام الأموي صاحب الأندلس 


بيت السادة الرفائية 4۳ 
صدرت منه لول إمارته هنات أوجبت قيام جماعة من أهل الورع عليه» وكان فيهم بجی 
ابن يحيى الليثي صاحب مالك وراوي الوطاً عنه» وطالوت الفقيه وغیرماء فخلعوا الحكم؛ 
وبایعوا بعض قرابته» وكانوا بالربض الغربي من قرطبة فقاتلهم الحكم وكثروه» وكادوا 
يأتون عليه ثم آظفره الله هم» ووضع فيهم السيف ثلاثة یام وهدم دورهم ومساجده» 
وفر الباقون منهم» فلحقوا بفاس الغرب الأقصى وبالإسكندرية من أرض مصر» فأما 
اللاحقون بفاس فأنزهم إدريس رحمه الله بعدوة الأندلس وأضيفت إليهم؛ وأما اللاحقون 
بالإسكندرية فثاروا ها بعد حين» فزحف إليهم عبد الله بن طاهر الخزاعي صاحب مصر 
من قبل المأمون بن الرشيد» فقاتلهم ونفاهم إلى جزيرة اقریطش فلم يزالوا بها إلى أن 
ملكها الفرنج من أيديهم بعد مدة وذكر ابن غالب في تاريخه: أن الإمام إدريس لا فرغ 
من بناء مدينة فاس وحضرت الجمعة الأولى صعد المنبر» وحطب الناس» ثم رفع يديه في 
آخر الخطبة فقال: اللهم إنك تعلم أن ما أردت ببناء هذه المدينة مباهاق ولا مفاخرة» ولا 
رياء ولا معة ولا مكائرة» وإنما أردت أن تُعْبَدَ بھاء ویثلی بھا کتابك وتُقام مها حدودك 
وشرائع دينك وسنة نبيك محمد ييل ما بقيت الدنياء اللهم وفق سکافا وقطافا للخیں 
وأعنهم عليه واكفهم مؤونة أعدائهم» وادرر عليهم الأرزاق» وأغمد عنهم سیف الفتنة 
والشقاق إنك على كل شيء قديرء فأمّن الناس على دعائه» فكثرت الخيرات با لمدینة 
وظهرت قا البركات. 

ومن محاسن (فلس): إن رها يشقها نصفين» وتشعب جداوله في دورهاء وحماماتا 
وشوارعهاء وأسواقهاء وتطحن به أرحاؤهاء ثم يخرج منهاء وقد حمل أقذارهاء إلى غير 
ذلك من عيون الاء ال تنبع بداخلھاء وتتفجر من بیوتھا. 

وقد مدحها الفقيه الزاهد أبو الفضل بن النحوي بقوله: 

اف بثك ہر رت نت يما رفوا 

هَذَا سيمك أ روخ لرَاحَتنَا وَمَاوْك الْسَلْسّل الصّافي ام لور 

ارض. تَحَلْلَهَا الألهَار داحلا خی الْمَجَالسُ لأساف والطرقة 


وقال الفقیه الکاتب ابن عبد الله الفيلي"* یتشوق إلى فاس» وکان يلي خطة القضاء 


(۱) هكذا في الأصل» ونسبه القري في نفح الطیب (۱۲۸/۷) إلى بعض العلمای وقال: أظنه الزدغي. 


٤‏ بيت السادة الوفائية 
بمدینة آزمور: 
بَا فاس حيّا الله رضك من تی وَسَقَاك من صوب الْعَمام الْمُسْبَلٍ 
يا حك لیا التي أربت على حئص بتنْظرها هي الأَجْمَلٍ 
عرف عَلَى غرّف وَيَجْرِي ھا مَاءً آلذ من الرحيق السلْسَلٍ 


‫َ 


وتسان من ششی قذ طرفت بحستاول انم از سمل 

والس إزاء ال صة الحستابه وَاکرَّغ بهَاأغني فديّتك وال 

فلما فرغ إدريس من بناء مدينة فاس» وانتقل إليها .عحلته. واستوطنها بحاشیته» 
وأرباب دولته اتخذها دار ملکه آقام ما إلى سنة سبع وتسعين ومائة هب فخرج غازيًا 
بلاد الصامدة فانتهی إليهاء واستولی عليهاء ودخل مدينة نفیس ومدينة آغمات وفتح 
سائر بلاد الصامدة وعاد إلى فاس فأقام ها إلى سنة تسع وتسعین ومائة هب فخرج في 
الحرم برسم غزو قبائل من أهل الغرب الأوسط ومن بقي هناك على دين ا خارجیة من 
البربر» فسار حي غلب عليهم» ودخل مدینة تلمسان فنظر في أحوالماء وأصلح سورها 
وجامعها وصنع فیها منبرا. 

قال آبو مروان عبد اللك الوراق: دخلت مدينة تلمسان سنة خخس وخسین 
وخمسمائة هب فرأيت في رأس منبرها لوحًا من بقية منبر قدم قد مر عليه هناك مکتوبًا 
فيه: (هذا ما أمر به الإمام إدريس بن إدريس بن عبد الله بن حسن بن الحسن بن علي 
رضي الله عنهم). 

وأقام إدريس عدينة تلمسان وأجوازها يدبر أمرهاء ويصلح أحوالها ثلاث سنينء ثم 
رجع إلى مدينة فاس. 

قال داود بن القاسم: شهدت مع إدريس بن إدريس بعض غزواته مع الخوارج 
الصغرية من البربر فلقيناهم وهم ثلاثة أضعافناء فلما تقارب الجمعان نزل إدريس فتوضاً 
وصلى رکعتین؛ ودعا الله تعالى ثم رکب فرسه وتقدم للقتال» قال: فقاتلناهم قتالا شدیدا 
فخان إدريس يضرب في هذا الجانب مرت ويكر في هذا ا لحانب الآحر مرت ول يزل 
كذلك. حي ارتفع النهار» ثم رجع إلى رايته» فوقف بإزائها والناس يقاتلون بين يديه» 
فطفقت أتأدىه وأدم النظر إليه وهو تحت ظلال البنود يحرض الناس ويشجعهم» فأعجبي 


بيت السادة الوفائية “٤‏ 
و کے شس ضس ض سر شک رو و 
ما رأيت من ثباته» وقوة جأشه فالتفت نحوي وقال: داود» ما لي أراك تدم النظر إلی؟ 
قلت: آیها الإمام» إنه قد اُعجبیٰ منك خصالا لم أرها الیوم من غيرك قال: وما هي؟ 
قلت: أولاها ما أراه من ثبات قلبك» وطلاقة وحهك عند لقاء العدو قال: ذاك ببركة 
جدنا عله ودعائه لنا وصلاته عليناء وورانته من أبينا علي بن أبي طالب قلت: و راك 
تبصق بصاقا محتمعًا وأنا أطلب قليل الريق في فمي فلا أحده قال: يا داود ذاك لقوة 
حأشي» واجتماع لبي عند الحرب» وعدم ريقك؛ لطيش عقلك وافتراق لبك قلت: 
وأنا أيضًا أتعجب من كثرة تقلبك في سرحك وقلة قرارك عليه! قال: ذاك مي زمع إلى 
القتال وصرامة فیه فلا تظنه رعبّاء وأنشأ يقول: 

کی ع ہر ےر به fe‏ مه م م EE‏ < 
قال ابن حلدون: انتظمت لادریس بن إدريس كلمة البربرء وزناتة وخى دعوة الخوارج 
واقتطع الغربین عن دعوة العباسيين من لد السوس الأقصى إلى وادي شلف ودافع 
إبراهيم بن الأغلب عن حماه بعدما ضايقه بالمكائد واستفساد الأولياء حؾ قتلوا راشدًا 
مولاه وعجز الاغالبة بعد ذلك عن مدافعة هو لاء الأدارست ودافعوا خحلفاء بي العباس 
بالعاذیر الباطلت وصفا ملك الغرب لادریس. 
واستمر بدار ملکه من فاس ساکنا وادعا معتقذا آریکنه, بحتنیا مرته إلى أن توفاه الله ثا 
جمادی الاخرة سنة ثلاث عشرة ومائتین ه وعمره نحو ست وثلاثين سنة. 
وذفن .کسجده بإزاء الحائط الشرقي منه» وقال البرنسي: إنه يُوفي بمدینة ولیلی. 
ودُفن إلى جنب أبيه» وكان سبب وفاته أنه أكل عنبا شرق بحبة منه فمات لحينه» وخلف 
كثيرًا من الولد منهم: محمد عبد الله وعيسى وإدريس» وأهمد وجعفر؛ ويحيى» والقاسم» 
وعمی وعلي» وداود وحز كذا لی القرطاس» وزاد ابن حزم: ا حسن والحسين» وولي 
الأمر منهم بعده محمد وهو آکبرهم. 

فصل في ترجمه |دریس الأكبر 


هو إدريس بن عبد الله بن الحسن بن علي بن أبي طالب موسس دولة الأدارسة 
بإفريقية حرج من بلاد العرب» وأتى مدينة وليلى فبويع فيها في رمضان سنة ۱۷۲ ه 


3 بيت السادة الوفائية 


وکان من أمره وسبب رحیله إلى مصر؛ أنه كان قد قام هو وأخوہ له خمسة تحت إمرة 
أخيهم محمد واروا باحجاز في أيام النصور فغلبواء ثم عادوا بعد وفاة النصور وطلبوا 
الخلافة فنجحوا قلیلاً لکن قتل محمد سنة ۱۲۹ھ للهجرة؛ ففر إدريس مختفيًا إلى مر 
وعلی بريدها واضح موی صا بن النصور وكان يتشيع» فعلم شأن إدريس» وأتاه إلى 
الوضع الذي كان به مستخفيًا وم ير شیثا أحلص من أن يجعله على البريد إلى الغرب 
ففعل» ولحق إدريس بالمغرب الأقصى هو ومولاه راشدہ ونزل أولاً طنجة» وقصد إظهار 
دعوته فلم يتم له الأمر فأتى وليلى» ونزل على أمير أروية وهو يومئذ إسحاق بن محمد بن 
عبد ا حمید وكانت أروية من أقوى أمم البربر إذ ذاك» وذلك سنة ۱۷۲ ھے فأجاره 
الأمير المذكورء وجمع البربر على القيام بدعوته» وكشف القناع في ذلك فاجتمعت إليه 
زناتة» وزواغة» وزواوة» ولایق ولوتة» وغياثة» ونفزة» ومكناسة» وغمارة» وسائر البربر 
با لمغرب» فبايعوه وقاموا بأمره» وحطب الناس يوم بويع فقال بعد الحمد: 

لا تمدن الأعناق إلى غيرناء فان الذي تحدونه عندنا من الحق لا تحدونه عند غيرناء 
ولحق به من |خوته سليمان ونزل بأرض زناتة من تلمسان ونواحيهاء ولا استوثق الأمر 
لإدريس وت دعوته» زحف إلى البربر الذين كانوا بالغرب على دين المحوسية» واليهودية 
والنصرانية مثل: قندلاوة» ومديونة» وفتح تامسنا. وشالة» وتاولاء وكان أكثرهم على دين 
اليهودية والنصرانية» فأسلموا على يديه طوعاء وهدم معاقلهم وحصوفم ثم زحف إلى 
تلمسان وها من قبائل بن يعرب» ومغراوة سنة ۱۷۳ هب ولقيه أميرها محمد بن حرز 
ابن حزلان فأعطاه الطاعة وبذل له إدريس الأمانء ولسائر أبنائه» فأمكنه من قیاد البلد 
وب مسجدهاء وأمر بعمل منبره» وكتب ا مه فيه» ورجع إلى مدينة ولیلی» وكان قد 
ألقى الرعب في قلب هارون الرشيد في بغداد فخاف عاقبة أمره» وزوال ملکه و لم يمكنه 
أن يوجه إليه بالعساكرء فدس إليه مولى من موالي المهدي اسمه سليمان بن حرز ويُعرف 
بالشماخ أنفذه بكتاب إلى إبراهيم بن الأغلب فأجازه» وق بإدريس مظهرًا النزوع 
إليه في مَنْ نزع من المغرب متبرئا من الدعوة العباسية ومتتحلاً للطلب» فأعجب به إدريس 
واحتصه واتفق أنه شكا وجع أسنانه فناوله سليمان دواء مسمومًا فكان سبب موته 


فڈفن بوليلى سنة ۱۷۵ ه. 


بيت السادةگوفائية ۷ 


الساب الخالت 
فیما يتعلق بهذا البیت الكريم من الوظانف 
وائروایا وا مواسم ونحو ذلك 


فصل نی وظیفۃ السجادة الوفائیة 

هذه الوظيفة من الوظائف ا حلیلة وا مراتب الرئيسة في الديار اللصرية من قدع الزمان» 
والطريقة الوفائیة هي: شعبة من الشاذلية. 

قال الزييدي: الطريقة الوفائية منسوبة إلى قطب العارفين وبرهان السالكين حجة الله 
في الأرض إمام الطریقة الأستاذ القطب سيدي أبي ا لحسن علي بن محمد بن محمد النجم؛ 
وسلسلة هذه الطريقة هي كما يأني: 

أحذ السيد عبد الخالق أفندي السادات عن والده السيد أبي النصر عن أبيه السيد أبي 
الإقبال عن عمه السيد أبي الأنوار عن خاله السيد أبي الإشراق محمد عن عمه السيد أبي 
الخير عبد الخالق عن آخیه أبي الارشاد عن والده أبي التخصيص عبد الوهاب عن ولد عمه 
أبي اللطف بجی عن عمه أبي الإكرام عبد الفتاح عن عمه أبي الفضل محمد عن والده أبي 
الکارم إبراهيم عن والده أبي الفضل محمد محب الدين عن والده أبي الراحم محمد عن عمه 
أبي السيادات بی عن أخيه أبي الفتح محمد عن والده أحمد شهاب الدين» عن أخيه 
القطب الكبير والعلم الشهير أبي الحسن علي وفا عن والده القطب الغوث الفرد الجامع أبي 
التداني محمد وفا عن الأستاذ داود بن باخلاء عن تاج الدین بن عطاء الدين السكندري 
عن العارف أب العباس المرسي عن القطب الرباني أبي الحسن الشاذلي عن الشريف عبد 
السلام بن مشيش عن الشريف الحسيي عبد ال رمن عن أبي مدين التلمساني عن الشاشي 
عن أبي سعيد المغربي عن أبي يعقوب النهرجوري عن ال نید عن خاله السري السقطي عن 
معروف الكرحي عن علي الرضا عن آییه موسى الكاظم عن أبيه جعفر الصادق عن أبيه 
محمد الباقر عن آییه علي زين العابدين عن أبيه الإمام الحسين عن أبيه أمير المؤمنين علي بن 
أبي طالب كرم الله وجهه. 


وٰذہ الطریقة حزب مشهور اسه: (حزب الفتح) لسيدي محمد وفاء وهذا ا حزب 


1۸ 


بيت السادة الوفائية 


يقرأ في بيت السجادة کل أسبوع وا حرقة صوفية مخصوصة الزي. 

وهي: تاج وشد علی شکل مخصوص أول من أحدثه السید آبو الفضل وطذه الطریقة 
حلفاء في القطر الصري الآن» و کثیر من الریدین والآحذين علیها. 

وأما من تولى مشيخة هذه السجادة العلية من آل وفاء هم: 


الخلیفة الأول: سيدي علي وفا. 

الخليفة الثاني: سيدي أحمد آخوه. 

الخليفة الثالث: سيدي أبو الفتح. 

الخليفة الرابع: السيد أبو السادات. 

الخليفة الخامس: السيد شس الدين محمد ابو المراحم. 

الخليفة السادس: السيد محب الدين أبو الفضل. 

الخليفة السابع: السيد برهان الدين إبراهيم أبو المكارم.. 
الخليفة الثامن: السيد مس الدين محمد أبو الفضل. 

الخليفة التاسع: السيد برهان الدين إبراهيم أبو الکارم. 

الخليفة العاشر: السيد شس الدين محمد أبو الفضل. 

الخليفة الحادي عشر: السيد زين الدين عبد الفتاح أبو الإكرام. 
الخليفة الثاني عشر: السيد شرف الدين بجی أبو اللطف. 
الخليفة الثالث عشر: السيد زين الدين عبد الوهاب أبو التخصيص. 
الخليفة الرابع عشر: السيد جمال الدين يوسف أبو الإرشاد. 
الخليفة الخامس عشر: السيد شرف الدين عبد الخالق آبو الخير. 
الخليفة السادس عشر: السيد شس الدين محمد أبو الإشراق. 


الخليفة السابع عشر: السيد جحد الدين محمد أبو هادي. 


بیت السادة الوفائية ۹ 


- ا خلیفة الثامن عشر: السید شهاب الدین أحمد أبو الامداد. 
- الخليفة التاسع عشر: السید شمس الدين أبو الأنوار. 

- الخليفة العشرون: السيد أحمد أبو الاقبال. 

- الخليفة الحادي والعشرون: السيد أحمد أبو النصر. 

- الخليفة الثاني والعشرون: السيد ا مد عبد ا خالق السادات. 


فصل في الزوايا التاببعة لهذا البیت الكريم 

-١‏ زاوية الرباط: وهي بناحية الخرنفش وكانت العادة قدا أن من يتولى السجادة 
الوفائية يتوجه إليهاء ويخرج منها في موكب حافل. 

۲- الزاوية الكبرى: الي بسفح المقطم» قال علي باشا مبارك في حططه ما نصه: 

هذا المسجد بسفح ا حبل المقطم شرقي مسجد الإمام الشافعي وسيدي عقبة بن عامر 
رضي الله عنهماء كان أصله زاوية تعرف بزاوية: السادات أهل الوفای فجددها مسجدا 
على ما هي عليه الآن الوزير عزت محمد باشا بأمر کریم من السلطان عبد الحميد الأول 
في سنة إحدى وتسعين ومائة وألف ه. 

وفي كتاب وقفية هذا ا لحامع أنه لما ورد الخط الشريف السلطاني من حضرة سيدنا 
ومولانا السلطان المغازي عبد الحميد خطابًا حضرة سیدنا ومولانا الوزير عزت محمد باشا 
محافظ مصر ا حمیة بأن يخرج القدر الات ذكره من مال الخزينة العامرة برسم عمارة 
الزاوية الشريفة کعبة الأسرار القدسية بسفح الحبل المقطم المعروفة بزاوية: السادات أهل 
الوفا الشمولة بنظر سيد السادات مولانا السيد الشيخ محمد أي الأنوار بن وفا. 

وقابل ذلك الوزير الأمر بالسمع والطاعة» وفوض أمر العمارة والصرف عليها للناظر 
المشار إليه» وأبرز فرمانه الشريف لطرف الرزنابحة؛ لاخراج القدر المعين بالخط الشريف 
الخاقاني؛ ليصرفه الناظر فيما هو مأمور به فعند ذلك شرع الأستاذ الشار إليه فيما هو 
مفوض إليه» وأزال كامل ما بالزاوية وما هو تيع لحا من الغرف والخلاوي» والساکن» 
والمنافع وغير ذلك من الأبنية القديمة» وأحضر الون, والآلات احکمة والرجال القادرين 


.0 بیت السادة الوفائية 
الأحمر» ها باب مقنطر بجلستین نة ويسرة» یعلوه أسكفة من الرخام الرمر الأبيض 
مکتوب علیها أبيات» وتحاه هذا الباب من الخارج سُلُم ثلاث درج مب بالحجر النحیت؛ 
ومصطية برسم الرکوب. ویدخل من هذا الباب إلى فسحة كبيرة مستطیلة مفروشة 
بالحجر مب دائر جھاتھا بالحجر الأمر؛ ها تحاه الداحل باب السجد وهو باب مقنطر 
مب بالرخام الرمر الأبيض ملمع بالذهب الأ مر یعلوه أسكفة من الرخام مکتوب على 
عارضته علو السكفة الذ کورة بالذهب: 
بسم الله ال ر من الرحيم: «رقالوا الْحَمْدُ لله الذي اذه هب عَتّا الْحَّن ان رینالَقفوز 
شکور [فاطر:؛۳] پر کی جج وت لا 
یمسا فیها لوب [فاطر: ۳۰]. 
ومکتوب على السکفج آربعة تواریخ في ضمن بيتين ما: 
باب شریف قد رقی ببئ الوفا ا حب في أفضل الأقطاب 
قات لا ار سر جتاہ ‏ لا شك هذا أَكْمَلَ لوب 


۱۱۶7 9 تة ۱۱۹ 


وجانب الباب دائرتان من الرخام الأبیض عنة وسيرة مکتوب على إحداهما بیتان بالذهب 
وهما: 

لسلطانتا عَبْدُ الحَميد مكارم فا بها للدي ركنا شيد 

ر 


له النصْرٌ من آل الوفاء مُوَرَخٌ دوم ولبقى بالصلاح مُوَیْذا 
س ةا 
وعلی الدائرة بیتان بالذهب 7 وها: 


ورپ 7 5 ۳ ۱ 3 فرحا افطل ربك آلوارا واشراقا 


وبجوار باب السجد ال مذکور شباك یعلوه دائرة من الرحام مکتوب عليه بالذهب: 


بيت السادة الوفائية 8۹ 
حًا اللہ سلطا الْبَريّة مره وَأَئِدَهُ الْمَوَلَى الْحَمِيدُ بحنده 
وَجَارَاُ عَنْ آل الوا خسن جرا واول با الألوار سَائرَ صده 

مكتوب عليها أيضًا نثرًا: 

وقد كمل بناء هذا الحرم الوفائي السعيد بعناية الله الملك الحميد في غاية عام إحدى 

وتسعين ومائة وألف ه من له العز والشرف يلي يغلق على الباب المذكور مصراعًا من 

شب ا حوز مصفحاً بصفائح النحاس الأصفر بكل منها حلقة من التحاس» ويعلو ذلك 

الباب من داخل السجد لوح مكتوب عليه هذا البیت: 


الأرليَاء ون ای مَراتَبِهُمْ في رتب مد والسَادّات سادات 


ویدعل من الباب المذكور إلى مسجد جامع لحمیع ا حاسن أعلاه قناديل تقارن الثريا تقام 
فيه الصلوات الخمس بالجماعات» والحمعة» والعیدان» والسنن» معمور بذکر الله تعالی 
و تلاوة القرآن» ویشتمل هذا السجد علی حراب مبي بالر خام اللون به یمنة ویسره 
عمودان صغيران من الرخام الرمر الأبيض» یعلوه تاج من حشب ال حوز منقوش بالذهب 
الأمرء یجاوره منبر من حشب ال حوز له باب .عصراعین من حشب ا حوز منقوش بالذهب 
وسلم عشر درج یعلوه قبة بأربعة عساكر وهلال من النحاس الصفی الموه بالذهب 
اٹ حلول؛ وبالسجد أربعة لواوین آحدها تحاه الداخل به النبر وا حراب؛ وائنان على نة 
الداحل» والرابع على يسرنه وبينها الصحن يوصل إليه جار مفروش بالرحام اللون» 
والسجد مسقف جميعه باخشب النقي به زار من شب مكتوب عليه باللازورد 
والذهب الأ‌ مر قصيدة في مدح بي الوفاه وأرضه مفروشة بالبلاط الکذان دائر جهاته 
باحجر النحيت الأ مر وبحائط احراب والنبر من أوله إلى آخرہ أزرة كبيرة من الرخام 
للرمر اللون» وبه ستة عشر عموذا من الرخام علیها اثنان وعشرون كائكة معقودة باحجر 
التحت» وبالسقف أربعة ممارق» وقبة من الخشب برسم النور یعلوها هلال من النحاس 
الموه بالذهب احلول» وبحائط المسجد الغربي ایی عشر شباکا قمریات» وبالصخى دكة 


ررب افعح یا فتاح). 


o۲‏ بيت السادة الوفائية 
وهو تاريخ للبناءء والثانية لوقاد المصابيح بالسجد وما یتعلق بالوقادة من الأحمال والقنادیل 
وغير ذلك» مکتوب على عارضة بابھا بالذهب: 
الله ور السْمَارّات ررض [لنور:۰]۳۰ والثالثة لشيخ السجادة مكتوب على 
عارضة باها بالذهب: 
(اللهم هب لنا الخلوة معك والعزلة عما سواك). 
وبجوار الخلوة باب يوصل ودواليب من الخشب» وبالضريح مقصورة ضريح القطب الكبير 
سيدي أبي ا حسن علي وفاء ووالدہ القطب الغوث الفرد الجامع الختيم احمدي» كما نص 
عليه الشيخ الأكبر الامام ابن العربي والعارف الشعراني وغير واحدء تشتمل تلك القصورة 
على درابزین من خشب ال حوز موه بالذهب الأ مر وباب مصرعا من خشب ا حوز 
مصفح بصفائح النحاس» ورفرف في ا حھات الأربع. 
والأسفل من دائرة القصورة مب من ا حھات الأربع بالرخام الرمر الأبيض وستة أكتاف 
متصلة بسقف السجد مدهونة بالدهانات اللونة. 
وبالقصورة عساکر من النحاس الصفی الموه بالذهب. ویعلو قبتها هلال من النحاس 
الصفی الموه بالذهب. وعلی داثرة القصورة أبيات بالذهب آوطا: 

هَذه رَوْضَةوَهَدَامَقَامتَ مُرُْهرٌ لوہ وقطب إِمَامُ 


: ہے مور بے ہی و کم اه و و 
هذه جةة بروض رضاها خير آل تزيلهم لا يضام 


بای ضریخ جدلة رزخ حي قُطْب الافطاب هَذَا اما 
سَنَة ۱۱۹۱ 
وعلی باب القصورة بیتان هما: 
إن باب الله طء ےکم ولکم قَدرٌ علي عَنْ علي 
کل من برجو لوا من با وال من ركم لم یڈشل 


وعلى رفرف القبة من ابحهات الأربع بالذهب آییات شريفة. 
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ذلك» وتحاه باب المقصورة تاج من الرخام الرمر الأبيض بأربع وجوه, مكتوب بالذهب 
على الوجه الأول: 

لا له إلا الله الواحد الحي الدائم العلي الحكيم. 

وعلى الثاني: محمد رسول اللہ الفاتح الخاتم أصل الوفا المشفع العظيم. 

وعلى الثالث مكتوب نسب حضرة روح أرواح اللطائف الحمدیق وسر أسرار كنز 
المواهب الرحمانية الأستاذ أبي الحسن علي وفا بن محمد بن محمد بن محمد النجم بن عبد 
الله بن مد بن مسعود بن عيسى بن أحمد بن عبد الواحد بن عبد الله بن عبد الکرم بن 
محمد بن عبد السلام بن حسين بن أبي بكر بن علي بن محمد بن أحمد بن علي بن محمد 
ابن إدریس التاج بن إدريس الأكبر بن عبد اللہ احضي بن الحسن المثيى بن الحسن السبط 
ابن علي بن أبي طالب» كرم اللہ وجهه #ه. 

وتحاه باب المقصورة القبة الي تقبل» وبالإيوان الأول الذي على يمنة الداحل من باب 
السجد ثلاث مقصورات على كل منها درابزين من الخشب النقي» بالأولى ضريح القطب 
الرباني سيدي أبي الاسعاد بن وفاء وضريح سيدي عبد الفتاح أبي الإكرام بن وفاء 
وبالثانية: ضريح القطب الرباني سيدي محمد أبي الفتح بن وفاء وبالثالئة: ضريح القطب 
الرباني سيدي ييى أبي اللطف بن وفا. 

والإيوان الثاني الذي على عنة الداحل من المسجد أيضًا به ثلاث مقاصير على كل منها 
درابزين من اخشب. بالأولى: ضريح القطب العظم سيدي عبد الوهاب أي التخصيص 
ابن وفا. 

وبالثانية: ضريح القطب المعظم سيدي يوسف أب الارشاد بن وفا. 

وبالثالثة: ضريح سيدي محمد أبي الإشراق بن وفاء وضريح القطب سيدي محمد أبي هادي 
ابن وفا وضريح القطب سيدي أحمد أبي الإمداد بن وفا. 

والإيوان الثالث الذي على يسرة الداخل من المسجد به مقصورة كذلك ها ضريح القطب 
العظم سيدي عبد الرحمن أبي الفضل الشهيد بن وفا. 
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وبالایوان الذکور الشباك الذي تعلوه الداثرة بجوار باب السجد وله مطهرة ما مصلی 
بمحراب؛ وفسقیق وحنفية» وسبعة كراسي راحة» وساقية» وله منارة بدورین علیها هلال 
نحاس مصفی موه بالذهب» ویتبع ذلك عمارة واسعة بجوار السجد تشتمل على دهالیزن 
وتبلیطات» وبسطات وقصور. ومساکن ذات رواشن وخورنقات وخلاو» ومخازن 
لامتعة الوقف ولوازمه من نحاس» وفرش» وزيت» وقنادیل وغیر ذلك» وقاعات لطعام 
ساط الوالد» ومطابخ وییت عجين» وطابونت وطاحون فرد فارسي کامل ویت قهوة 
ودست کبیر برسم الا ومصاطب؛ وکلارات؛ ووكالة لربط دواب الزوار ونحوهم» 
وحوش کبیر فيه مدافن وصهریج. 


وتلك الأبنية با حجر الفص النحیت الأحمرء وبعضها مفروش بالبلاط الكذان» وبعضها 
بالرحام وسقوفها من اخشب النقي وشباییکها من الخشب الفرط النقي» وسلالها معقودة 
بالبلاط الکذان إلى غير ذلك. 


وصرف مولانا الأستاذ المشار إليه مبلعًا قدره من الأكياس الصرية إلى عبرة کل كيس 
منها خمسة وعشرون ألف نصف فضة مائة كيس وستة وعشرون کیسا» وواحد 
وعشرون ألف : نصف وأربعمائة : نصف وخسون نصفا فضة دیوانیّا. 


استهلك ذلك في من مون وأجرء من جير» وجبس وطين» ورماد» وطوب؛ ودبش» 
وأحجار نحيت» وبلاط ورخام» وأحشاب متنوعة» وأقصار وأغلاق» ودبلاق» وأنخاج» 
ومسمار حدید» وقريقات» ودهانات» وزجاج» وأجرة فعلة» وبنائين» ومهندسین, 
ونحاتين» ونجارین ونشارين» وخراطین؛ ومبلطين» ومبيضين» وم رخمين» وسباكين» 
ودهانين» وقمرياتيه ونقاشين» ونقل أتربة إلى الكيمان وغير ذلك ما احتاج إليه كل ذلك 
من مال الخزينة العامرة» والتمس حضرته الإذن الكريم من شيخ مشايخ الاسلام مولانا 
الشريف محمد أفندي قاضي القضاة يومئذ .عصر ا حمیة لمن يعتمد عليه من عدول مجلسه 
الشريف بالتوجه معه صحبة معمارجي باشاء وأهل الخبرة للكشف على ذلك؛ وقطع قيمة 
البناء فأجابه لذلكء وحضر ا مم الغفیر من الأعيان وغيرهم» فوجد البناء مشتملاً على 
الأوصاف المشروحة» وذرع بذراع العمل العتاد فبلغ ثلانًا وعشرين ألف ذراع» ومائة 
وخمسة عشر ذراعا مكسرًا بحساب الشطرنج؛ وبلغت قيمته من الأكياس أحذا وأربعين 
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كيسًا مصرية و خسة عشر آلف نصف ومائة وسبعين نصفا فضة ديوائيًا بحساب کل 
ذراع خمسة وأربعين نصفا فضة عددیق وذلك خارج عن تن البلاط وجبس البلاط 
وجبس البياض والأحشاب» والرخام والرصاصء والنحاس والحدید والزجاج, 
والدهانات وأجرة الشفالت وآرباب الصنائع» وقدر ذلك خمسة وٹمانون كيسًا مصریق 
وستة آلاف نصف ومائتان نصف وائنان وٹمانون نصفا فضة ما في ذلك من تمن قطن 
هندي» وأطلس» وصندل» وبفته هندي برسم ستر القام الکبیر الوفائي كيس واحد» وثمن 
حصر نقش أحمر وأیض برسم فرش السجد كيس واحد وكسور وثمن ذهب وفضة 
دستات برسم نقش القبة الشريفة» ودوائر السحد والتواريخ ثلاثة أكياس مصرية 
وکسوں وثمن صفائح نحاس أصفر محلى بالذهب ا حلول برسم الأبواب» وهلالات برسم 
القبة الشريفة» والمنبر والمنارة ثلائة أكياس وكسورء ومن جوخ» وقطن» وآلات 
وشاشات كساوى برسم المعلمين أرباب ارف والصناع المشروحة وغيرهم» كيس 
واحد وكسورء وبعد شهادة كاتب العمارة» وشهادة أمينهاء وطوائف المعلمين» وأهل 
الخبرة المعينين لذلك» حکم القاضي بصحته اه. 

وهذا ابحامع باق على معالمه المشروحة إلى الآن» وشعائره مقامة على الوجه الأكمل 
وأوقافه كثيرة تحت يد ناظره أبو الوفاء السيد عبد الخالق السادات. 

فصل في المواسم المتعلقة ببيت السادات الوفائية 

١‏ -المولد المسمى (الميعاد) قال فيه صاحب مناهل الصفا: 

اشتجیُوا لذاعيّات ال گور واشتعیلوا من غَادِيات الشرُور 

واخضرّوا مَجْلسا الم به الخد .جحي ويد کته ابا بذاك الْحُضُورِ 

مجلس الذكر والشهود وو ر الب وَلْعَقْلٍ وَالشَرَح الصدور 

ارو بذلة وح ضوع E‏ على أجل عير 

وأييوال ربكم فيه کخظوا بخصول الإّضَا وحوز الأجُور 

۲ وا مع ا 

وَاسْتَدِهُوا على الثقى واستب موا واستعدوا للْمَؤْلد الْمَشْهُورٍ 


ات بيت السادة الوفائية 
وال كمدوا اند من مدد السّادّات أهل الْوَفَاء وَأَهْل الْحیُور 
۲- مولد المحرم: قال صاحب مناهل الصفا: أما مولد الحرم فهو الحديد المكرم» فتح سيدنا 
أبو الإشراق باب وفسح رحابه؛ ثم من بعده سيدنا أبو الأنوار أعلا ذراه ورقى علاه. 
قصداكم انيتا کم باختل مذحة واجل صيغه 
وَشَاهَدئا الذي حَجددُمُوهٌُ ‏ فارشا مُوالدکم بليغه 
- مولد شعبان: وهو موسم من مواههم القلیمق وعاداتھم المستدعة) و کانوا 
يبالغون في إشهار هذه الموالد السنتية» وينفقون في ذلك كثيرًا من المبرات» 
والصدقات ويتأنقون في الهرجان ما يقصر عن وصفه اللسان. 
قال صاحب المناهل: وكانوا يسرجون قناديل المقام في المولد الشريف بدهن اللوز 
اللطيف» وماء الورد بدل الماء. 
؛ - الاحتفال بإحياء ليالي شهر رمضان: وإكثار البر والصدقات فیه» وف ليلة السابع 
والعشرين منه يحتفل بالكنية» وذلك أن من العوائد القديمة أن یتوافد الناس من عظيم 
بكنيته» وللناس إقبال على ذلك وتبرك به كبير. 
وكانت التكنية ما يشرف به الخلفاء من يريدون تشريفه من خواصهم. 
وما ورد عن ذلك في ا حزء الثاني من الأغاني أن الرشيد رضي يومًا عن مخارق. 
فقال: علي ھرشق وهو أحد قواده فدحل علیه. وهو بجر سیفه فقال: يا هرثمة 
مخارق الشاري الذي حار بناه بناحية الموصل ما كانت كنيته؟ فقال: أبو المهناء فقال: 
انصرف فانصرف. ثم أقبل على خارق فقال: قد كنيتك أبا المهنا لاحسانك. 
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خاتمة في بیان الكنية 
كتب السيد مرتضى الزييدي شارح القاموس رسالة في الكنية نذكر منها هنا ما يأني 


قال: 

المقدمة: وفيها مهمتان: 

الأولی: في تحقيق لفظ الكنية لغة: 

قال الجوهري في صحاحه: الكنية بالضم والكسر واحدة الکی؛ واكتئ فلان بكذا 
وفلان یکن بأبي عبد الله ولا نقل بعبد اللہ وكنيته أبا زيد وبأبي زيد تكنيته وهو کنیه, 
وقال الفيومي في مصباحه: الكنية اسم يطلق على الشخص للتعظيم نحو أبي حفص وأبي 
حسن أو علامة علیه» والجمع کی بالضم وكنيته أبا محمد وبأبي محمد. 

قال ابن فارس وف كتاب الخليل: الإتيان بالباء هو الصواب؛ واكتئ زيد بأبي محمد. 
انتهی . 

وقال ابن سيده في احکم: کنیت الرجل بأبي فلان وأبا فلان على تعدية الفعل بعد 
(سقاط ارف قال الراجز: 

راهبة نکن بأم ا خیر 
وكنيته فلان آبو فلان وكنوة فلان ابو فلانء وكنوته لغة في كنيته» قاله أبو عبید» 
واگي لأكنُو عَنْ قذور برها واضرب أَحْيَانًا بها فاصادح 

وفي ا حکم الكنية على ثلاثة أوجه: 

أحدها: أن یکی عن الشيء يستكره ذكره. 

والثاتي: أن یکی الرجل با مہ تعظيمًا وتوقيرًا. 

والثالث: أن تقوم الكنية مقام الاسم» فيعرف صاحبها بها كما يعرف باسمه كأبي مب 
عرف بكنيته فسماه الله بھا۔ 
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الثانية في بيان قوم آبو فلان: 

قال ابخوهري: وأما قولحم أبو فلان» فان الأب أصله آبو بالتحريك» والحمع آباءء وهو 
ا ید كما صرح بت الأزهري» ومنه قول الفرزدق: 
قال: ومن العرب مُنْ يقول: أبوتنا أكرم الآباء» يجمعون الأب على فعولة كما يقولون 

و كان مدحة حي آلشرت أحَدَا أحيًا ابوک السشم الأمادیح 
قال ابن بري: ومثله قول لبيد 

واذکر من تحت الْقبُور او كرامًا هم شَدُوا علي الّمَائمًا 

قال: وقال الکمیت: 

هم بها ما علشا ‏ وتا حواري أو صفونا 
المطلب الأول في الفرق بین الكنية والاسم واللقب والعلم 

قال الرادي في شرح الألفية: العَلم على ثلاثة أقسام: اسم وكنية ولقب؛ لأنه إن صدر 
بأب أو آم فهو كنية» کا بكر وأم كلثوم وإلا فان أشعر برفعة المسمى أو ضعته» فهو 
لقب» كالصديق والفاروق في الأول» وكأنف الناقة في الثاني» وان ۸ يكن كذلك فهو 
اسم كزيد وعمروء وقال الحافظ ابن حجر في فتح الباري: الاسم والكنية واللقب يجمعها 
العلم» وتتغایر بأن اللقب ما آشعر .عدح أو ذم والكنية ما صّدرت باب أو آم وما عدا 
ذلك فهو الاسم. 

ونقل شيخنا في حاشية القاموس الاتفاق من الأئمة في أن اللقب ما أشعر بالرفعة أو 
الضعة؛ ولا يصدر بالأب والأم والابن والبنت على الأصح في الأخيرين. 

قلت: وهو قول الرضي وسبقه إليه الفخر الرازي كما أشار إليه شيخ الإسلام زكريا. 

ونص الرضي: الكنية ما صدر بأب كأي عمرو» أو أم کام کلئوم» ويقصد ا: 
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التعظيم» والفرق بينها وبين اللقب: أن معئ اللقب عدح الملقب أو یذم والكنية لا تعظم 
لمعناها؛ بل لعدم التصريح للاسم فإن بعض النفوس تأنف من الخاطبة باسمهاء وقد يكن 
الصغير تفاؤلاً. انتهى. 

وذكر الكرماني في شرح البخاري نحرًا مما ذكره الرادي وغيره في شراح الألفية 
وفسر الجوهري: واحد اللقب بالنیز والنیز بالتحريك یکٹر فی ما کان دما ومنه 
الحديث: «إن رجلا كان ينبز قرقورن(؟» أي يلقب به. 

وقال الخليل: الأسماء على وجهين: أسماء نبز مثل زيد وعمر) وأسماء عام مثل: فرس 
ورجل ونحوه. 

قلت: وهذا بالنظر إلى الوضع الاصطلاحي» وأما بحسب الوضع الأوليء فان الأسماء 
تطلق علی لوح الثلائة: المخبر عنه» والخبر» والرابطة بينهما المسمى با حرف؛ وبه 
فسرت الآية: ورعلم ‏ آذ اة 0 إذ معرفة یی اوالاغصل إلا بمعرفة 

وفي بصائر ذوي ا للمجد اللغوي: اللقب اسم يسمى به الانسان سوی اسمه 
الأعلى» ويراعى فيه المعن بخلاف الأعلام» وغذا قال الشاعر: 

وقلما صرت عَبقَاك ذا لقبٌ ‏ لا وَمَعْنَاهُ إن شت في لقبه 


1 
قال: والألقاب ثلائة: لقب تشریف» ولقب تعريف» ولقب تسخیف: وإياه عن بقوله 
تعالى : إلا تتَابَرُوا بالألقَاب 46[ حجرات: ۱ ۱[. 


المطلب الثاني في بیان موضوعها الأصلي 
أما موضوعها الأصلي فقالوا: إنما جيء بالكنية لاحترام المكيئ بھاء وإكرامه» وتعظيمه 
لملا يصرف في الخطاب با مه؛ وقيل الأصل في ذلك: 


إن الرجل كان یکی بابنه» ثم توسعوا فصار یکی وإن ۸ يكن له ابن تفاؤلاً بن 
يكون له ابن. 


(۱) رواه أحمد في السند (؛|۲۷۵). 
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| سے الثالث في بيان حكم التكنية بأبي القاسم لمن كان 
اسمه محمدا أو أحمد نهيا ورخصة 

وفيه مهمات: الأولى: في بيان احتلاف العلماء في هذه المسألة. 

قال أهل الظاهر: لا يحل التكين بأبي القاسم لاحد. سواء كان ا مه محمدًا أو أحمد 
نظرًا لظاهر الحديث الآني. 

وقال مالك: «يباح التكين به سواء كان اسمه أحمد أو محمدًا أم لا؛ لأن هذا كان في 
زمانه يه للالتباس بكنيته». 

وقال ابن جريج: فا كان النهي للتنزيه والأدب لا للتحريم. 

والمشهور عن الشافعي النع» ففي شرح المنهاج في باب العقيقة: ويحرم التكي بأبي 
القاسم مطلقا؛ وقيل: یختص ذلك بزمانه» وقیل: .من تسمى باسم محمد» أو أحمد ولا بس 
بالكنية وحدها لمن لا یسمی بواحد من الا مین؛ ومنهم: من فى عن التسمية بالقاسم 
أيضًا؛ قلا یکی أبوه بأبي القاس ومنهم: من تھی عن التسمية .محمد مطلقا سواء كان له 
كنية أو لاء لا روي عنه يَلِ: «تسمون أولادكم مجمدا ثم تلعنونه(». 

الثانية: في بيان حديث: «تسموا با مي ولا تکنوا بكنيتي»: 

روي ذلك عن أبي هريرة» وجابر بن عبد الله وأنس بن مالك رضي الله عنهم. 

آما حدیث أبي هريرة فأخرجه البخاري في صحيحه عن علي بن عبد الله وأبي البشر 
الدولابي في كتاب الک عن محمد بن منصور الحواز وحمد بن عبد الله بن يزيد المقرئ» 
الثلائة عن سفيان بن عيينة عن محمد بن سيرين عنه. 
رواية الأكثر» وفي رواية أبي علي بن السكي سفيان بدل شعبة. 

ومال الحياني إلى ترجيح الأول بأن مسلمًا آخرجه من طريق شعبة عن منصورء 


(۱) ذكره امندي في الكنز )041//١5(‏ وعزاه للبزار عن أنس. 
(۲) رواه البخاري (١/٢)ء‏ (۰)۱۳۰۱/۳ ومسلم (۸۲/۳٦۱ء‏ 1584). 
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وأخرجه الدولابي عن إبراهيم بن مرزوق عن بشر بن عمر الزهراني عن شعبة عن منصور 
وقتادة وسليمان وحصينء الأربعة عن سال بن أبي ا حود عنه وروي عن جابر أيضًاء قال: 
ولد لرجل منا غلام ماه القاسم» فقلنا: يا عدو نفسه تريد أن نكنيك بكنية رسول الله 
يه ؟ فغدونا على رسول اللہ ي فذكرنا ذلك له فنهی رسول الله ول أن نکتین بکنیته. 
أخرجه الدولابي من طريق موسى بن عبيدة عن محمد بن المنكدر عنه» وعن طريق 
إسحاق بن إبراهيم عن صفوان بن سليم الزرقي عن أبي الزبير عن جابر» وفيه: 

وأما حديث أنس فأخرجه البخاري عن حفص بن عمر عن شعبة والدولابي عن 
يزيد بن سنان عن حمادي مسعدة كلاهما عن حميد الطويل عنه» وفيه نادى رجل بالبقيع: 
يا أبا القاسم فالتفت إليه البي ييل فقال: آنا لم أعنك يا رسول اللہ إنغا عنيت فلاناء فقال 
رسول الله : «تسموا باسمي ولا تكنوا بكنيج». 

وروی ابن عجلان عن أييه عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يلهِ: «لا تجمعوا بين 
اسمي وکنيي أنا آبو القاسم الله يرزق وأنا أقسم» أخرجه الدولابي من طريق أبي عاصم 
نه . 

وقي كتاب البسوط لأبي القاسم بن خداع النسابة: أنه جمع يينهما رجل في زمن 
المأمون» فأحضر النطع والسیف بعد أن حده» فسأل في آمره بجی بن أكثم فتجاوز عنه. 

الشالشه فى بيان الرخصة فى الجمع 

روى فطر بن خليفة عن منذر الثوري عن محمد بن الحنفية عن أبيه علي بن أبي طالب 
قال: قلت: يا رسول الله إن ولدي ولد بعدك اميه باسمك وأكنيه بكنيتك؟ قال: 
«نعم؟» قال: فكانت رخصة من رسول الله يه لعلي بن أبي طالب. 

وقال هيشم عن مغيرة عن إبراهيم قال: كان محمد بن الأشعث یکی آبا القاسي وكان 
يدخل على عائشة وكانت تكنيه به. 

وقال الدولابی: أخبرن محمد بن إبراهيم بن هاشم عن أيبه عن محمد بن عم قال 
محمد بن الحنفية ومحمد بن جعفر بن أبي طالب ومحمد بن أبي حذيفة ومحمد بن 


(۱) رواه ابو داود (؟/١١/9)»‏ والترمذي (۱۳۷/۵). 
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الأشعث بن قيس ومحمد بن أبي بكر ومحمد بن حاطب يكنون بأبي القاسم. 

أبو القاسم. 

المطلب الرابج في القول الجامح في الكنى 

اعلم أنه قد غلب على أسماء كين صارت عليها کالأعلام وهي على وجوه: منها: 

ما جاء في أصل النسبة على لفظ الكنية كأبي القاسم وأبي بكر وأبي علي وما أشبه 
ذلك» فهذا لا يليق به الكئ؛ لأن المراد قد حصل في أصل التسمية إلا ما جاء نادرًا كما 
القاسم ویک أبا علي والقطب ا حارحی ا مه على الصحيح أبو السعود ویک أبا علي. 

ومنها: أي من الأسماء ما جاء مركبًا مضافا کعبد اللہ وعبد الواحد؛ وعبد الصمد 
وما آشبه ذلك ما أصيف إلى الرب سبحانه فان غالب هذه الأسماء تک بأبي محمد إلا ما 
ندر؛ كعبد العزيز يكئ أبا العز؛ وعبد ابحید یکین آبا المحدء وعبد الکرم یکی أبا الإكرام. 

ومنها: ما جاء مفردّاء والأمر في ذلك يطولء ومسألة الحصر فيه تعول؛ لأن الأسماء 
أكثر من أن تحصر وتحصى» وأحل من أن تستوف وتستقصي» وكيف تحصى! وهي المزية 
الى حص با آدم عليه السلام دون غيره من الأنبياء الکرام؛ إلا أنه يؤخذ من ذلك ما 
أمكن؛ ويجعل مثالاً ما لا يذكرء فالأشياء تحمل على نظايرهاء والفروع تحمل على 
الأصول. 

وهذه جملة أسماء نوردها على ترتيب حروف المعجم: 

0 أنس : أبو هزه وأحمد: ۴ العباس؛ إبراهيم: أبو إسحاق» أيوب: أبو الصبرء أبو 
بکر: آبو الصديق. 

(ابج) بكر: أبو الصدیق» بدر : أبو النجم. 

(لك) تعلب: أبو احصن. 

(چ) جميل: أبو ا حسن: وأبو حسان جبريل: أبو البلاغ وأبو الأمانق جعفر: 
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آبو الفيض» إشعارًا بن جعفر من أسماء الأنماره وقال ا حوھري: ویسمی نيل مصر: 
الفيض» وبه كتاني حضرة الأستاذ المشار إليه» آمد الله في عمره. 


© حسان: آبو جمیل؛ ا حسن: أبو عبد الله وأبو عمد وأبو علي. وأبو المعالي ) 
حمد: أبو الشكر» حمدان: ابو عبد اللہ وأبو عدي» حاتم: آبو ا لحود وبه كنّاني المرحوم 
السيد محمد أبو هادي الوفائي» رحمه الله تعالى» حمزة: أبو المكارم» الحسين: أبو عبد اللہ 
وأبو الثناء جاد: آبو الثنا. 

ذش حالد: أبو البقاء حليل: أبو اسحاق» وأبو إسماعيل» وأبو علي. وأبو الذییح 
حطاب: أبو عمر. 

() داود: أبو سليمان. 

(و) ربیع: أبو النبات» رزين: أبو معاوية. 

(ز) الزبیر: أبو العوام» زكريا: أبو يحيى» زايد: أبو النما. 

( اف ) سعد: ابو عمر وأبو حسان» سليمان: أبو داود» وأبو الرییع» سلمان: أبو 
الخير» سيف : أبو المضاء سعود. آبو غالب» ساجي: آبو الفلاح سا م: أبو النجا وأبو 
نابحي. 

(هي) الصديق: أبو بكر صالح: آبو الصلاح صارم: آبو مرهف. صدقة: آبو البر. 

(ظ) الطاهر: ابو ا حد طالب: ابو العزم. 
الفضل. عیاش ابو العمر عدي: آبو حاع» علوان: أبو ال حسن عمر: أبو حطاب» 
عيسى ۰ أبو مهدي» عساكر: أبو الجيوش. 

(ع غاغ: آبو بدر) غيث: أبو مطر. 


(فڈ) فتح: آبو العطاء الفضل: آبو العباس. 
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() کرم: أبو العطا. 
محمود: أبو الثناء محمد: آبو عبد اللہ وأبو قناع مصطفی: آبو درویش, وأبو الصفا. 

(ي) ناجی: آبو سالمء ناهض: ابو العزم» نور: آبو ا حمال: النعمان: أبو حنيفة. 

(ؤ) وهبان: آبو العطاء الورد: أبو الزهی الوهادي: آبو حمد. 

(ي) بیی: آبو زكرياء ياسر: آبو زرارة» یونس: أبو النون. 

اخطلب الخامس فی ذکر کنسی من وقح في نسبه الشریف ۶ 

آدم» عليه السلام» یکی أبا البشس وهي كنية العامق ویکن أيضًا ابا محمد والعادة 
عند العرب كنية الانسان بأجل ولده» ولأجل محمد ۳3 خلق آدم وشرفه أن جعله من 
ظهره الطاهر ينقل في الأصلاب الفاحرة نوره إلى أن ظهر أمر اللہ وعلت كلمة الحق به 
يل ويروى عن عكرمة قال: «كان إبراهيم الو یکی أبا الضیفان قال: وكان لقصره 
أربعة آبواب؛ لكيلا يفوت آحد. وإسماعيل اكك یکی أبا السباع؛ لأنه أول من ذللت له 
وحوش الیل وأبا الفدا وأبا الذییح وآد بن أدد یک ابا ذبیانء ومعد بن عدنان یکی 
آبا قضاعة وفیه یقول الشاعر: 

گر کا یی که فا کلی به من کت 
وأبو كبشة كنية احارث بن عبد العزی بن رفاعة بن حلان بن ناصرة بن قضية بن نصر 
ابن سعد وهو والد رسول الله ل من الرضاعة؛ وإياه عن ابو سفیان: لقد أمرَ أَمْرٗ ابن 
أبي كبشة» وفيه أقاويل غير هذاء منها: أن جده لامه آمنة بنت وهب بن عبد مناف بن 
زهرة بن کلاب» کان یک آبا کیش فنسیوه إلى جده لامه» وكان عمرو بن زيد بن 
أسد البخاري الخردجي أبو سلمى أم عبد الطلب أيضًا یکی أبا كبشة وقيل: لحظوا 
بذلك إلى جزء بن غالب بن عامر بن الحارث بن غبشانء وهو أبو قيلة أم وهب بن عبد 
مناف» والد السيدة آمنة رضي الله عنهاء على ما بينه السهيلي في الروض؛ وفصلناه في 


وإلياس كنيته أبو عمروء ومدركة كنيته أبو الحذيل» وقيل: أبو حزعة. 
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وحزعة كنيته: أبو الأسود» وكنانة كنيته: أبو النضرء قيل: أبو قيس» ومالك بن النضر 
كنيته: أبو احارث وفهر كنيته: أبو غالب» وغالب کنیته: أبو تیم ولوي كنيته: أبو 
كعب» وكعب كنيته: أبو هصیص, ومرة كنيته: أبو يقظة» وكلاب كنيته: أبو زهرة» 
وقصي كنيته: أبو الغیرق وعبد مناف كنيته: أبو البطحای ومنه حديث رقيقة: «هنيئًا لك 
أبا البطحای» ويقال له أيضًا: قمر البطحای ویک أيضًا: أبا عبد شس. 
وقال الجوهري: كان هاشم بن عبد مناف یکی: أبا نضلة» وقال ابن الأثير: عبد المطلب 
كنيته: أبو الحارث» قال وعبد الله بن عبد الطلب یکی: أبا قشم وقيل: أبا أحمد» وقيل: 
أبا محمد فهؤلاء في عمود نسبه وگ 
واختلفوا في كنية الخضر اكا فالأشهر: ابو العباس إشعارًا بأن اسمه الكريم أ مد كما 
جزم به بعضهم وفيه خلف: وهل هو ني أو ولي؟ الأكثر على الاول؛ وبه جزم ابن 
الصلاح» وأقره عليه النووي» ورجحه ا حمھور. 
المطلب السادس في ذكر كناه ‏ وکنی العشرة المشهود لهم 
بالجنة وكنى الأئمة الأربعة من بعدهم 

فأما رسول اللہ يلو فكنيته الشهورة: أبو القاسم بابنه القاسم أكبر آولاده, كما ذكر 
جماهير أهل السیر وقد تقدم ما روي عن أبي هريرة عنه يله قال: 

«أنا آبو القاسم الله يرزق وأنا آقسم». ویروی: «الله يعطي وأنا آقسم( 6 ثم أطلق 
على الاسم الکرم في الاصطلاح العرئي الكنية بأبي عبد الله باسم أبيه أحمد؛ لانه من 
أسمائه يو وكنية هذا الاسم الکرع: أبو الحسن» وأبو العباس؛ ومن كناه یل ابو إبراھی 
روى الزهري عن أنس قال: «لا ولدت مارية القبطية جارية النبي يله أناه جبريل فقال له: 
السلام عليك يا أبا إبراهيم»» أحرجه البيهقي في الدلائل؛ والدولابي في الکین؛ ومن 
كناه وَل أبو الأرامل؛ حبتہ کل هم؛ لأنه كان معوائا لهم على فقرهم. 


نقله ابن دحية عن صاحب الذخائر والأعلاق. 


.)4۳۳/۲( رواه أحمد في السند‎ )١( 
.)۱۳۰/۱( رواه ابن سعد في الطبقات الکبری‎ )۲( 
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ومن کناه ‏ آبو المؤمنين» نقله السيوطي في النهجة السوية في الأسماء النبوية» وتبعه 
الشامي في سيرته» ويستأنس ذلك في قوله تعالى: ابي أولى الْمُؤْمنِينَ من أ تفسهم 
وَأرْوَاجُهُ مهم [الأحزاب:1]. 

وقراً ۳ بن کعب: «وهو أب هم» :أي کأیهم في الشفقة والرأفة والحنوء وفي 
الحديث: «إنما أنا لكم مثل الوالد(». 

وأما أبو بكر الصدق له فقيل: ا مه كنيته» وقيل: كي بذلك لابتكاره أمورًا ۸ يسبق 
إليهاء وعد منها: إسلامه أولأء وإسلام جماعة على يديه» وغير ذلك» كما في شروح 
البخاري. 

واحتلف في ا مه فقیل: عبد.الله» روي ذلك عن عائشة وعبد الله بن الزبیں وأخيه 
عروه» ورجحه بجی بن معين. 

وقيل: عتیق» روي ذلك عن عبد الردهن بن القاسم» قال: وکانوا إحوة اة بي أبي 
قحافة: عتیق» ومعتق» وعتيق» ووافقه عليه الزهري» وقيل: بل هو لقب له حمال وجهه» 
أو لأنه صلى الله عليه وسلم قال له: «أنت عتيق من النار» أو قالت له أمه: هذا عتيقك 
من الموت فهبه لي. 
لعمر: «يا أبا حفص». 

وي حديث أنس وذكر دخوله و الجنة» وفيه قال: 

«فذكرت غيرتك أبا حفص فلم أدخله("». 

وأما عثمان ظ4 فكنيته: ابو عبد الله وأبو عمرو وأبو لیلی» وأبو محمد وزاد بعضهم 
آبا سعيدء قال الزهري: ولدت رقية بنت رسول اللہ يه لعشمان ولدًا اسمه عبد اللہ وبه 
كان یکین اول مرق حى كبن بعد ذلك بعمرو بن عثمان. 
(۱) رواه النسائي (۳۸/۱)ء وابن ماجه (۱۱/۱). 
(؟) رواه أحمد في المسند (۱۹۱/۳)ء وأبو داود .)٩۱/۱(‏ 
(۳) رواه البخاري (۱۳۱/۳ ومسلم (۲۶۷۷/۰). 


بيت السادة الوفائية ۷ 
وآما علي ذه فله کنیتان: آبو الحسن؛ وأبو تراب» روی سفیان عن بجی بن سعيد 
قال: قال علي: آنا أبو حسن القرم وروی عبد الطلب بن ربيعة بن ا حارث قال: معت 
علي بن أبي طالب یقول: أنا آبو حسن» وکان آحب کناه إليه آبو تراب؛ لأن الني يل 
كناه ها فيما رواه سهل بن سعد أنه و وجده نائمًا في ظل جدار السجد وقد سقط 
الثوب عنه فجعل تا ينفض التراب عن جسده ويقول له: «قم أبا تراب قم أبا تراب0©» 
قال سهل فما کان اسم أحب إلى علي من أن يدعى به من أبي تراب» وفيه يقول القائل: 
دا متا مق رات کت راب من تغل ابي تراب 
مُو ياء في المخراب ليلا ھُو الطَعَانَ في يوم الضرّاب 
وقد كى كذلك جاعة من ولده منهم: محمد بن محمد بن علي البطحاني ا حسین جد 
أشراف بلخ» وصيدرة بن محمد بن القسم الحسيي الصري. 
وأما الزبير بن العوام 45 فكنيته: أبو عبد الله نقله العباس الدوري عن بی بن معين. 
وأما طلحة بن عبيد الله ضيه فكنيته: أبو محمد وقد روى طلحة بن يحيى عن أبيه أن طلحة 
بن عبيد الله قال :«دحلت على رسول الله کر وفي يده سفرجلة فقال: 
«دونکها يا أبا محمد فافا تحم الفؤاد”>. 
وهي أيضًا كنية عبد الرحمن بن عوف 5ه روى هشام بن عروة عن أبيه أن النبي یل قال 
لعبد الرهن بن عوف: «يا أبا محمد" ». 
وأما سعد بن أبي وقاص هه فكنيته أبو إسحاق» رواه مصعب الزبيري في كتاب النسب. 


وأما أبو عبيدة بن الحراح 5ه فاسمه: عامر بن عبد الله بن ا حراح قاله يحيى بن معين. 


(۱) رواه البخاري .)۱٦۹/۱(‏ 
(۲) رواه ابن ماجه (۱۱۸/۲). 
() رواه مالك (755/1). 


1A‏ بيت السادة الوفائية 
وأما کین الأئمة الأربعة رضي الله عنهم» فان الثلالة ما عدا النعمان بن ثابت یکنون آبا 
عبد الله اتفاقاء والامام الرابع یکی أبا حنيفة بابنة له تسمى حنیفة صرح بذلك بعضهم. 
المطلب السابع في ذكر كنى ساداتنا بني الوفا ونفعنا بهم 
امین 

وهذا الفصل هو القصود بالذات من تأليف هذا الكتاب» وما عداه فروع حصرت 
عليه» ولنشرح في بيان ذلك على ترتيب حروف العجم إيضاحاً للمبهم: 

(أ) أبو الأنوار: كنية سيدنا ومولانا الأستاذ الأعظم واللاذ الفخم السيد محمد بن 
وفا صاحب السجادة والکنیة حالأ حفظه الله تعال من الاسواء حالاً وا وهي كنية 
الشمس؛ لکوفا مصدر الأشعة ثلائة تشرف الدنیا ببهجتها مس الضحی؛ وأبو الأنوار 
والقمر وكان شرف جلوسه على السجادة في تاسع محرم من سنة ائنين وٹمانین بعد المائة 
والألف ھے. 

والأنوار: جمع النور» والنور نوران: دنيوي وأحروي» فالذنيوي حزبان: معقول بعین 
البصيرة» وهو ما انتشر من الأنوار الإلحية كنور العقل ونور الاعان» ونور القرآن» 
ومحسوس بعين البصرء وهو ما انتشر من الأجرام النيرة کالقمرین» والنجوم المنيرة. 
انه لوار ضيء من الما ون سر قبي مئلهن مور 
ا تس کہ ا شد اللا ہہت 

عُلومي جوم القلب والعقل بذره ومَعْرفة الرَحْمَنِ شمس مور 

أمّامي كاب الله وَاليِيْتْ قبتي وديني من الأذيان اغلی وَأفخَرٌ 

شفيعي رَسُول الله وله غافرٌ ‏ ولا رب الا الله والله كر 
فمن النور الامي قوله تعالى: قد جَاءكُمْ من الله ور [الائدة:ه ۱]. 
وقوله تعالى: ولو عَلَى لور هدي الله وره من يَشَاء» [انور:۳۰]. 


و أنشد بعضهم : 


بيت السادة الوفائية ۹ 


في اقب ور وو الْحَق ده يَا بدا وره من واحد آخد 

ضس ےک و2 ۰ +20 ۱۳9 لال عل ال 
EE‏ تور من ور تور تور غا النور ذلال على العمد 
اذ رت اوه يدي ال سازل از رَمَتْ أحرة بطوی غلی الأبد 


ومن النور احسوس الذي يرى بعين البصر قوله تعالى: هو الذي جَعَلَ الث ضیاء 
وَالْقَمَرَ وراه [یونس:*]. 
ومما هو عام فيهما قوله تعالى : «(وأشرقت الْأرْضُ بثور رها [الزمر:٩1].‏ 


ومن النور الأخروي قوله تعالى: 9يَسْعَى ورهم بين أنديهم ربانمانیم6 [احدید: ۲ ۱]» 
وسی اللہ تعالى نفسه نورا من حیث أنه النور فقال: «اللهُ ور السمَاوَات رالأرزضٍ) 
[النور: ۳۰]. 


وقيل: النور هو الذي يبصر بنوره ذو العماية ويرشد داه ذو الغواية» وقیل: هو الظاهر 
الذي به كل ظهورء فالظاهر في نفسه المظهر لغيره يسمى نورا. 
وسئل رسول اللهيق: هل رأيت ربك؟ فقال: «نور أن أراه؟“» :أي هو نور كيف آراه 


(۱) رواه مسلم .)١51/١(‏ 

وقال سيدي عبد القادر الأمير في المواقف) في الكلام على هذا الحديث: والتحقيق عندنا أنه رآه 
يقظة ليلة الاسرای وما زاغ بصره وما طغى» وجوابه للسائل إنما لكونه عرف منه أنه لا يعرف إلا 
رؤية الذات البحت بمحردًا عن الظاه ولا يعرف هذا السائل أمر التجلي» فكان هذا ال حواب الساذج 
أولى به وإمًا أن يكون السائل لا يعرف إلا الرؤية المعتادة عند العامة الي تمنع آنوار الأشعة من تحقيق 
ما رای فورژی له يله بأن الق تعالى اسمه النور» وأمر النور في منع تحقيق الرؤية مشهون ما قال: (ما 
رأيته)؛ لأن هذا السائل لا يعرف أن من رأى الحق إنما يراه ببصر ا حق لا ببصره القیدء فإنه قال: (فإذا 
أحببته كنت سمعه وبصره) الحديث اه. 

ثم قال: فمحمد و رای ربه یقینًا في مظهرء وهو التعيّن الأولء وهو الخاص محمد وَل لا يشا رکه 
فيه غیرہ من رسول أو مَلك: والرؤية في غير تن ال وهذه الرؤية اي حصلت خحمد ل هي الي 
ناقری قيسها على مس وله ادها اعت ثم قال: وا حققون من العارفين لا یقولون 
بهم يرون ا حق تعالى حال شھودھم بل يقولون إنهم ما رأوه قطعًاء وإنما يرون صورهم ومراتبهم 
واستعداداتهم في الوجود الحق» فلا يشبه الشاهد منّا إلا نفسه؛ لأن المشاهدة على قدر ما يعلمه منهء 
وإن كان العلم خلاف الشهود والرؤية فكل مشهود معلومٌ ما شهد من وما كل معلوم مشهودٌ فما 


۷۰ بيت السادة الوفائية 
في القلب من صحة هذا ا حدیث شيء وقال بعض أهل ا حکمة: النور جسم وعرض» 
واللہ تعال لیس بحسم ولا عرض» ولفا حجابه نوں وكذا روي في حديث ابي موسى ظا 
والعی: كفي أرى وحجابه النوراني النور نع من رژیته» وف الحديث: «اللهم احعل في 
قلي نوراء وفي معي نوراء وقي بصري نورا» :أي استعمل هذه الأعضاء مي في الحق» 
واحعل تصرفي ومتقلبي فيها على سبيل الصواب والخير» وقد يطلق النور ويراد به النبي 
يل ومنه قوله تعالى: لقَدْ جَاء کم من الله ورپ4 [الاندة:۰ ۱]» أو القرآن. 
ومنه قوله تعالى: إوَائبَعُوا لور الذي ألزل مع [لاعراف:۱۰۷] أو الاسلام. 
ومنه قوله تعالى: وال مس ؛ لور [الصف:۸]» حققه المحد اللغوي في البصائر ت 
لن فق عبدة فا والراغب في المفردات وهما عمدته فيما أورده في كتابه 
المذكور. 

أبو الإكرام كنية: السيد عبد الفتاح بن يوسف بن عبد الوهاب بن وفاء أجل أولاد 
أبيه» كان فاضلاً محتشماء وهو والد سيدنا المرحوم السيد محمد أبي هادي بن وفاء الآ 
ذكره» وهي أيضًا كنية السيد عبد الفتاح بن عبد الرزاق بن إبراهيم بن وفا ولد سنة 
ثلاث بعد الألف ھے وخلف عمه أبا الفضل في المشيخة بإشارة منم فإنه قدم مرة في 
زاوية أجدادهم» صلی به إماماء وقرأ العلم على النور على الأجهوري وغيره» وكان ذا 
رشد. وصلاح وأورادء وأذكارء وأحوال ظاهرة» وكرامات باهرق مات ليلة الجمعة 
حادي عشر ذي الحجة سنة أربع وخسین بعد الألف ه في مصر القديمة وصلى عليه في 
جامع عمرو ودُفن عند أجداده. 

أبو الارشاد: كنية السيد يوسف بن عبد الوهاب بن يوسف بن عبد الرزاق بن وفا 
خلف والده في الشيخة وكان سليم الصدرء کرع النفس محتشمًا زاهداء أوحد عصره 
ترجمه غير واحد من أهل عصره» توفي في إحدى عشر محرم في سنة ثلائة عشر بعد المائة 


یلرم من شهود ی العلم ده وحقیقتھء والا فما علمه؟1 ولذا کان علمنا بالله شعورا فقطف 
والشعور ملح لجال يعطي أن ت مشعورا يف نکی ما یعلم ما هو اف (ص۰۵ ۰20۲ ۲۰ 


بيت السادة الوفائية ۷۱ 
والألف هھ و کانت جنازته مشهودف وذفن 2 الزاوية عند آجداده. 

أبو الإسعاد: كنية السيد يوسف بن عبد الرزاق بن إبراهيم بن وفاء ولد سنة ثلاث أو 
أربع وتسعین وتسعمائة هه آنفق عمره في طاعة الله ما بين دروس علم» وذكر وقيام 
لیل وحج» وزيادة) وتصدیق علی الفقراء والساکین» وفضاء حوائج الخاص والعام مع 
تواضع» ومکارم أحلاق» أخذ العلم عن جماعة من الشیوخ: أبي النجا سام السنهوري 
وأبي بكر الشنواني» وعبد الله الدنوشري» والشیخ موسی الدمشقي. وسالم الشبيشري 

وحج معه جمع کثیر من الفضلاء منهم: الشهاب أ مد العجمي» واحتمع يمكة مع 
الشیخ تاج الدين العثماني رئيس الطائفة النقشبنديق وأخذ کل منهما عن الآحر» ورجع 
إلى مصر. 

وقراً عنزله الشریف الواهب اللدنية» والجامع الصغیر وقطعة من تفسیر البيضاوي» 
والشفاء لعیاض» فلازمه سيدي علي الأجهوري» والشهاب القري» وأحمد الدواحلي» 
وفتح الله البيلوني» وغرس الدین الخليلي» ومحمد الشبراملسي الالكي, والغنيمي» وعلي 
الحلبي» وحجازي الواعظ وتلمیذه علي العزيزي. 

و کان يقرأ درسه بحضور هؤلاء بحتمعین ومفترقین تارة وكان من حضر درسه: 

محمد بن يس النویی» والنور الشبراملسي» وبر کات البحيري السفطي» و محمد البهوتي 
الخلوق» وما قرأ ممنزله الشريف أيضًا سيرة ابن سيد الناس مع حاشيتها نور النبراس 
وبعض صحيح مسلم بشروحه» ومختصر البخاري لابن أبي جمرة» وشرح الهمزية لابن 
حجر وشعب الإبمان للقصري» وتفسير الثعالي» وشرح ا حکم العطائيق ومتن الشمائل 
بشرحه للمناوي» وله مؤلفات منها: 

شرح الرسالة المسماة: نور الحديقة للشيخ أبي بكر بن سا مء وله ديوان شعر تلقاه 
ناس بالقبول» وكان هو وأخوہ أبو الإكرام» كأفما روح واحد في حسدین. 

ون ليلة الأحد سلخ صفر سنة إحدى وخمسين بعد الألف ه وصلي عليه 
صبيحتها بالجامع الأزهر في مشهد عظيم ودُفن بتربة أجداده. 


۷۲ بيت السادة الوفائية 

آبو الاشراق: كنية السيد محمد بن یوسف بن عبد الوهاب بن یوسف بن عبد الرزاق 
ابن وفا خلف ف الشيخة عمه عبد خالق آبا الخير في فار الأربعاء ثالث عشر ذي الحجة 
سنة إحدى وستين بعد المائة والألف ه. 

وكان شيخًا میا محتشماء سليم الصدن كريم النفس بشوشًا صاحب كرامات» 
وإشارات» وأحوال. 

توفي سادس جمادى الأولى سنة إحدى وسبعين بعد المائة والألف ه. 

ودُفن في الحوطة عند أجداده. 

وهي أيضًا كنية السيد أمين الدين بن عبد الرزاق بن إبراهيم بن وفا والد السيد بجی 

أبو الامداد: كنية السيد مد بن وفا خلف السيد محمد ابا هادي في المشيخة. 

وتولى قبل ذلك نقابة السادة الأشراف عصر استقلالاً. 

وكان إنسائا حسنًا ذا أحلاق رضية وآداب مرضية وانجماع عن الناس. 

توفي هار الأربعاء ثامن حرم سنة اثنتين وثمانين بعد الائة والألف ه. 

وصلى عليه بالأزهی ودفن بالحوطة قريبًا من جده» وهو الذي تولى بعده حضرة 
سيدنا الأستاذ المشار إليه. 

(ل) ابو التخصيص :كنية السيد عبد الوهاب بن يوسف بن عبد الرازق بن 
إبراهيم بن وف ولد یی ذي القعدة سنة تلائین وألف هيه كما وجد جخط والدى وتفقه 
على جماعة أعلام» وخلف في المشيخة عن ابن عمه أبي اللطف بن وفاء وروی بالإجازة 
عن عا الدينة الوجیه عبد الرهن الخياري» ومن شیوخه: الشهاب الدواحلي» ومحمد 
الشبراملسي المالكي» والشمس البابلي» وسلطان المزاحي» وإبراهيم الیمون» وگن حضر 
عليه في منزله عند إقرائه الکتب: الشیخ عبد الباقي الزرقاني والنور الشبراملسي وأحمد 
الغرقاوي» ومحمد البھوت ا خلوقء وعلي بن أحمد السطيحة وكان للجمیع فيه اعتقاد تام 
باطئاء وله كرامات كالشمس ف رابعة النهار. 


بيت السادة الوفائية ۷۳ 

وقي ثامن رجب سنة تمان وتسعین بعد الألف ه. ودفن عند أجداده. 

ولد بشغر الاسکندرية سنة النتين وسبعمائة ه ونشأ ها. 

وسلك طریق الشیخ أبي ا لحسن الشاذلي في التصوف على يد الامام داود بن باحلا 
واجتمع بیاقوت العر شي» م سار إلى اُخیم من أرض الصعید وتزوج بھاء واشتهر هناك 
ثم قدم مصر » فأقام بالروضة مدة طویلق ثم سکن القاهرق وئوني ها یوم الثلاناء حامس 
عشر ربيع الأول سنة مس وستین وسبعمائة ه عن ثلاث وستین سنة» ودُفن بالقرافة 
ما بين تربة الشیخ تاج الدین بن عطاء اللہ وتربة الشیخ أبي السعود أبي العشایر بإشارة 
منه. 

وله مصنفات منها: كتاب التأصيل» و کتاب الشعاش و کتاب الأنفاس و کتاب 
أصول ال حقائق وكتاب الأزل» و کتاب الصور» و کتاب مفتاح الصور» و کتاب القامات 
السنية للسادات الصوفية» وكتاب العروس وديوان شعر في بحلد» وله رموز في منظوماته 
مطلسمة إلى وقتنا هذا لم يفك أحد ما فيها من الأسرار والعجايب. 

توفي في حياة والده سنة ۸۰۸ ه وهو ابن تسع عشرة سنة» وقيل: ابن تسع 
وعشرین» كذا في العقود للمقريزي» وذكره السخاوي في معجمه أيضًا. 

(ج) آبو الحسن: كنية القطب الشهی والفرد الکبیر سيدي علي بن محمد بن 
حمد بن حمد وفا. 

ولد بالقاهرة سنة تسع وخمسين وسبعمائة هب فلما بلغ سبع عشرة أو تسع عشرة 
جلس مکان والده» وعمل ال ميعاد, وشاع ذکرہ؛ وبعد صیته. وكثر أتباعه وذکر .عزید 
الیقظف وجوده الذھن و کان آکثر اقامته بالرو ضة قریب الشتهی» وله من التصانیف: 
الباعث على اخلاف في حسن الظن با خواص؛ رد به على الزین العراقي رسالته» والکوثر 
الأتراع من الأبحر الأربع في الفقه» وله ديوان شعر مقبول بین آيدي الناس. 


۷٤‏ بيت السادة الوفائية 

ثوتی منزله في الروضة یوم الثلائاء ثاني عشر ذي ا حجة سنة سبع وتمائمائة ه عن 
مان وأربعين سنة) ودُفن تحاہ والده على سرير في صفته. 

وهي أيضًا كنية السید علي بن یوسف بن عبد الرازق بن ابراهیم بن وفا. 

ولد في سنة أربعين وألف هل وحصل له من والده النظر التام» ونشأ مکبّا على 
القرآن» والاشتغال بالعلم» والذكرء والعبادت والأوراد افیف والتواضع» والشیم الرضیف 
حج مراراء ولازم النور الأجهوري في العلم مدة. 

وكان يعقد في منزله في كل يوم میس درسًا يحضره أكابر الفضلاء :كالشيخ عبد 
الباقي الزرقاني» والشيخ محمد الخلوتي وغيرهماء توفي بالمدينة ثاني عشر ربيع الأول سنة 
مان وٹمانین بعد الألف ھے ودفن بجوار سيدنا عثمان طه. 

() أبو الخير: كنية السيد عبد الخالق بن عبد الوهاب بن يوسف بن عبد الرزاق بن 
إبراهيم بن وفاء خلف في المشيخة أُخاہ أبا الإرشاد في اني عشر محرم سنة ۱۱۱۳ هب 
وكان شيخًا مهيبا أسعر اللون» نحيفًا بشو شا ذا وقار واحترام مفرط ونباهة» و جلالت 
ومهابة عند الخاص والعام» وعمر طويلاً حى كوّف الأحفاد بالأجداد, وقد تلقى عنه 
آکابر العلماء وأحبوه» وم یزل على سيرة هیده وعيشة سعيدة حؾ لی مولاه تی اني 
عشر ذي ا حجة سنة إحدى وستین بعد الائة والألف هب وصلي عليه بالأزهر في جنازة 
حافلت ودفن عند آبائه. 

وهي أيضًا كنية السید بقية الله ابن سیدنا الأستاذ الشار إليه دام ممتعًا بالتهاني» وحرس 

ولد ثالث عشر جمادی الأولى من شهور سنة ۱۱۸۷ ه. 

وکتب: إن املال إذا رأيت نموه أيقنت أنه سيصير بدرا كاملاء أقر الله عين سیدنا ب 
وجعله مشمولاً علاحظة جدهء و حسبه آمین يا رب العالمين. 

(فط) أبو السیادات: كنية السید بھی بن السید شهاب الدین أحمد بن محمد وفا. 

ولد بالقاهرة سنة ۷۹۸ ه وخلف في الشيخة آخاه أبا الفتح في سنة ائنتین 
و سین ه وتکلم على الناس في المواعيدء فرزق القبول» وأكثر الناس من زیارته» وکان 


بيت السادة الوفائية 
حسن الصوت ‏ احراب» وذا نظم حسن. 

وقي يوم الأربعاء ثاني ربیع الاخحر سنة سبع وخمسين وثماغائة ھ. 

ودُفن عند أخيه في تربة أجداده. 

(ط) آبو الطیب: كنية السيد محمد بن القطب السيد علي بن محمد وفا. 

وقي بعد أبيه بثلائة أيام» ذكره السخاوي في العجم والقريزي. 

أبو الطاهر: كنية السيد محمد بن القطب سيدي علي بن محمد وفاء وهو اُخو الأول 
ولد بالقاهرة) وأحذ عن أبيه» وتکلم یی الیعاد بعد وفاته ارحل إلى اليمن» وانقطع 
خحبره» ذکره السخاوي هکذا. 

(ج) أبو العطا: كنية السید عبد الرزاق بن إبراهيم بن وفاء كان هو وأحوه أبو الفضل 
كأفما روح واحد في جسدين» یضرب الل في اتفاقهما. 

وقي في شوال في سنة خمس بعد الألف ه في حياة أخيه. 

وهي أيضًا كنية السيد عبد الرزاق المذكور ابن عبد الفتاح بن عبد الرزاق المذكور 
كان كثير التردد إلى ا حرمین الشریفین واحاورة كما حى صارت أخحلاقه» وأحواله 
كأهلهما. 

أبو العز: كنية السيد أمين الدين بن عبد الرزاق بن وفاء ويقال: أبو الإشراق» وهو 
تقدم» وهو والد أبي اللطف» الات ذكره. 
الشار إليه» ولد بظاهر مصر سنة ۷۵۲ هب ونشأ على طريقة حسنة ملازمًا للخلوة 
والانحماع عن الناس» وکان عنده سكون» وأحوال غریبة خلف في الشيخة آخاه الشار 
إليه» و کان يعمل الواعید مع خواص أصحابه. 

توفي يوم الأربعاء نان عشرین شوال سنة ۸۱۳ هش ودُفن عند أبيه وأخيه, وهي 


ووٹی سنة ۸۲٦‏ ه عن ست وثلاثين سنة. 


۷۹ بيت السادة الوفائية 

(فها) أبو الفضل: كنية القطب سيدي محمد وفا لما جزم به التاج الوسيمي في شرح 
الحزب» وقيل: أبو التدانن وقد تقدم. 

وهي أيضًا كنية السيد عبد الرحمن بن ا مد بن محمد وفا؛ ومنهم من ماه حمذا 
ويعرف بغريق النيل. 

ولد قبل السبعين وسبعمائة هب ونشأ على طريقة آبیه وعمه» وحضر مجلس السراج 
البلقيئ» وتولع في النظم حى برع فيه» ورثى أباه وعمه» وعمل المقاطيع ابليدة على 
الطريقة النباتية» وكان حسن الأخلاق» كيس العشرة. 

مات غريقا في النيل في يوم عاشوراء قریبّا من روضة مصر سنة أربع عشرة ومانمائة أو 
ثلاث عشرة أو خمس عشرة ه والأول أصح» ورجح السخاوي الثاني» وغرق معه 

وهو أيضًا كنية حفيدة السيد محب الدين محمد بن محمد بن عبد ال رحمن العروف 
باحذوب حلف أباه في المشيخة» وكان شديد الذ کای متين الذوق. 

قرأ یسیرا في النحو وغیره ٹم عرض له ا حذب. 

وني عن نحو مس وٹلاثین عامًا في ليلة رابع عشر جُمادی الأولى من سنة ٹمان 
وثمانين وثماغائة ھ. 

وهي أيضًا كنية السيد محمد بن محمد بن علي بن محمد وفاء نقله السخاوي. 

كان على قدم عظيم من التقوی» وله مكاشفات» خلف في المشيخة والده. 

وي يوم الجمعة ان عشر ريبع الأول سنة ٩۳۲‏ ه بالمشتهى» وحمل إلى القاهرق 
وذفن عند سلفه بالزاوية. 

وهي أيضًا كنية حفيده السيد محمد بن إبراهيم بن محمدء خلف أباه في المشيخة» 
وكان على قدم عظيم من المراقبة» والتواضع؛ والحلم؛ والأمر بالعروف. 

وله كرا.ات توفي في سنة شمان بعد الألف ھے ودُفن عند سلفه. 


بيت السادل الوفائية ۷۷ 
الأييض» تون سنة ۱۰۸۳ه. 

آبو الفتح: كنية السید فتح الدین محمد بن أحمد بن محمد وفاء وهو بكنيته آشهر ولد 
تقریبا سنة سبعين أو تسعين وسبعمائة ه بالقاهرة ونشأ اء فحفظ القرآن وكببّاء وأحذ 
عن العز بن جماعق والشمس البساطي والبرماوي وغيرهم وسمع بحلس الختم في 
البخاري علي ناصر الدين بن الفاقوسي في سنة إحدى وثلاثین ه وبرع» وقال الشعر 
الحسن» وتكلم على الناس بعد والده وصار أعلم بي الوفا قاطبة وأشعرهم وحضر 
بجلسه أكابر العلماء: کالبساطي؛ والبرماوي» والشرف عيسى المغربي» والظاهر جقمق قبل 
سلطنته» مات بالروضة يوم الإثنين مستهل شعبان سنة ۸۵۲ هب وحمل إلى مص 
فصلي عليه بجامع سيدنا عمرو بن العاصء ودُفن في الزاوية عند آبائه. 

وهي أيضًا كنية السيد عبد ال رمن بن إبراهيم بن محمد بن محمد بن عبد الرحمن بن 
وفا. 

(ق) أبو القاسم: كنية السيد محمد ابن القطب سيدي علي بن وفا. 

ولد .عصر سنة ۷۸۸ه. وأخذ عن أبيه» وتكلم على الناس في البندقانيين» وعمل 
الميعاد» وتُوفي سنة ۸۳۳ ھے ذكره السخاوي. 

(ل) ابو ا للطف: كنية السيد بی بن أمين الدين بن عبد الرزاق بن وفاء حلف في 
المشيخة عمه آبا الاکرام وكان عم أبيه الشيخ أبو الفضل يقول: 

أولاد السادات كلهم منهم الزيت إلا ولد ابن أحي» فان زيته من رأسه إلى قدمه 
تفقه على النور الأجهوري وحج قبل توليته السجادة خمسًا وعشرين مرة» وجاور 
بالحرمين سنين عديدة» وكان قوالاً باق أمارًا بالعروف لا يهاب أحداء وانقادت له 
الدولت و کانوا یتبر کون به . 

(#) آبو الراحم: كنية السید شس الدین محمد بن عبد ال ر من الشهید. آمه رمة بنت 
سيدي علي وفاء خلف في الشيخة عمه ابا السیادات. 


۷۸ بيت السادة الوفائية 

وتوف في جمادی الأولى سنة ۸۱۷ ه في الروضة. وخمل إلى الزاوية فڈفن بها عند 
سلفه وكان یوما مشهودا. 

أبو الکارم: كنية السید إبراهيم بن شهاب الدين هد بن محمد وفاء ولد سنة 
4ه وتوف سنة ۸۳۳ه-. 

وهي أيضًا كنية السید برهان الدین إبراهيم بن محمد بن محمد بن عبد الرحمن الشهید 
ولد في حدود السبعين وتمانمائة ھے ونشأ في كنف أبيه» فحفظ القرآن والختصی 
وألفية ابن مالك وعرض علی جاعة شیفا من حفوظاته, واستقر في المشيخة بعد أبيه 
وحج؛ وئونی في سنة مان وتسعمائة ه. 

وهي أيضًا كنية حفيده السيد برهان الدين إبراهيم بن محمد بن ابراهيم. 

ولد في حدود العشرين وتسعمائة هه ومات والده وعمره أزيد من عشرین سنة) 
فخلفه في الزاوية مع یقظف ونباهت وعلو ممة؛ وفضیلق حفظ القرآن» والرسالة لابن أبي 
زيد والورقات في الأصول» والأجرومية في النحوء وقرأ محفوظه بحثا ورواية على الشيخ 
أبي الحسن المالكي» وقرأها مع الورقات على السيد موسى الأرميوني بزاوية ا حطاب 
وكتب له إجازة هماء ثم قرأهما أيضًا مع مختصر الشيخ خليل علي ناصر الدين اللقاني 
وأجازه بئلاتهماء واجتمع على أعيان وقته: كالشيخ أبي الحسن البكري وغیرہ؛ توفي سنة 

وقیل: وفا لقبه وأما كنيته فأبو الفضل» وأبو التداني» وقال القريزي: هو اللقب بوفاء 
یقوله العامة أبو الوفا. 

(س) آبو هادي: كنية السید محمد بن عبد الفتاح بن یوسف بن عبد الوهاب؛ بن 
یوسف بن عبد الرزاق بن وفا. 

ولد تقريبًا في حدود سنة ۱۱۵۲ ه. 

ومات والده وهو طفل» حلف عمه أبا الاشراق في الشيخة والتكلم ي سابع جمادی 
الأولى من سنة ۱۱۷۱ هه وأقبل حیعذ على العقل» ووفور الذکاء ومزيد الفهي 


بيت السادة الوفائية ۷۹ 
والتودد إلى الناس بالبشاشة» وحسن الخلق» وأقبل على العلم إقبالا كليّاء وتعلم آنواع 
الفروسية بشهامة زائدة وقوة قلب. 

وتول نقابة السادة الأشراف وساس فيها أحسن سياسة؛ و ۸ یزل على أمر جمیل حى 
لى مولاه صبح امیس خامس ریع الأول من سنة ۱۱۷ هت غسل في قاعة التجلي» 
وصّلي عليه بالجامع الأزهر في مشهد حافل» وخمل إلى الزاوية» ففن في حوطة عند 
سلفه رضي الله عنهم أجمعين. 

المطلب الشامن نی سر اختصاصها بسيدي علي وفا وأولادہ 

أما بحسب الظاهر: فإن التكنية كالأعلام» والألقاب للملوك خاصةء يضعوفا على مَنْ 
شاءوا من خواص رجال الدولة تشريفا هم وتنويهًا بشأنهم» وكانت نسبة السيد علي 
وأولاده في الأولياء نسبة الملوك مع الرعايا احتص بذلك من دوفم إعلامًا بأنه سلطان 
العارفین. وسيد المقريين» وجرى ذلك وتسلسل في ذريته» وسلسلة أهل الرسوخ 
والتمكن» وإليه أشار شيخنا المرحوم عبد الله بن محمد بن عامر الشبراوي في قصيدة له في 
مدحهم: 

َالأولَاء وان جَلْت مَراللهُم في رلبة لد وَالسسّادَات سادات 

وأما بحسب الباطن: فهو إشارة إلى اختصاصه #5 .عقام محو الرسوم ولا سيما المعبر عنه 
بالفناء آشار لذلك الامام أبو الطيب الأقصرالي حيث قال في رسالته المسماة بالبارق 
الأسی: لما أظلم ليل الشرك» وعبس وسطا يجنحه على جوانح القلوب» وعسعس وانفجر 
صبح المداية في أفق سماء العنایة بھالة شس الحمدية» وتنفس» فأشرقت آراضي القلوب 
بنورهاء وارتفع من البصائر؛ والأبصارء كثائف ستورهاء وتلقت القوابل ما تطيقه حسب 
السابقة من الحكم حصوصا وعمومًا تخصيصا وتعميمًا ولا استولى ذلك على الذوات 
أزيل به ما كان بھا من الظلمات» وعمت لوازمه القوالب» والقلوب؛ وتطرقت به إليها 
أسرار العيوب» فانطوت الحوانح على الأنوار» والأسرار والحكم مستبدلة من ظلم الکفر 
البعد عن معادن السيادة والنعم» وأتت الجوارح ما يريد ذلك» ويحققه لكل مومن سالك 
فمن حصوص النصوص للبعد احفوص ما به تغين الآنية» وتنعدم الأبنية» ومن تمام هذا 
القسم عدم الاسم كما انعدم له الرسم؛ ليتم له الفنا حيث تلاشيه جملة في المعى على 


۸۰ بيت السادة الوفائية 
الوجبة؛ لتبدیل الأسماء بالکی من الحكم الغالب من تحلیات ا حسی الظاهرة بأسمائها 
الحسئ» ومن هنا ظهر لنا بالصفاء حكمة سر اعتناء روح حضرة ا لحمال الأستاذ سيدي 
علي وفا بالكئ دون غيره من الكمل الامنای وهي سنة حسنة تشیر إلى اعتنائه 5ه بتمام 
مقام الفنا الذي هو أتم الاستعدادات؛ لتحصيل القصد الأسیء وهو الذي ينبغي لکل 
مرشد» حصوصًا مَنْ ينهل من هذا الورد؛ لأن مَنْ لازم حو الرسم محو الاسم؛ ليكون 
عنده من وجوده الذي كان به مع الحجاب شيی ثم توجيه عدم اعتناء غيره من الكمل 
الذين ساروا على سيره اء نحمله على معئ» وهو أنهم قصدوا بقاء الاسم إعلامًا بعدم 
زوال الرسم سترًا على ا حال وغيره من أهل احال. 


انتهى الكتاب والحمد لله أولاً وآخيرًا 
وصلى الله على سيدنا محمد النبي الأمي 
وعلى آله وصحبه وسلم 
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نظ روط اراو دواري کرک روفا 
التوو ۷مف 


میرک ونعلمی, 


ایح رف یرال رې 


شعاثر العرفان في لواح الکتمان 


سواه رمن ازع كناب شعا راع ران ال 
الكنها نالحد باع الستن د سان مکیل ان امن ومظيراذ 
و العل نودح انزمن و لزمن» رحاسر_الام امه ملد 
نود الارداج ال سباح ءفاعرب و ابيا ن وا رهوج الا ,ام الاب 
.وا سکت تا طق ولا نک ء وا وج الامسا و إ لاصیا ها ن نسون و 
وم | لاسرا ر یال نرا فنطق الاحرسن والا ٠‏ اهر الاشانق» 
الاک وان و کان عنه ون فغشه من‌حیک عن + حعله عبن | ۵ 
وسيوة سوال رم تأعكرله !ابرم لاسن ع دوه المكرء ووم 
| عونا وخد وا قتصم ولو صرق وما اشر من قال تناس الفذه. 
۱ خلق‌البشر ءفکیت لاه دق مظنت دوف حلق اللہ ارم عإصو 
فعلله الاسم کارا خلف عنه سيا ولا احء ابد له الو الوا 
الا رض لن اع زین ومن | ره عبد انلاکن عن ہل ال شا نو عه 
ال رجن نن فق سوه بالخ زؤأن؛ فسبهىا زر سنی| نول النصل والاد . 
١‏ وال رل لوا والب رعا نو عة الور 4 واذسًا كلع ن عم فا ن ویر 
وخه رمك ذو الحلا ل وال کرام واد نه لم حه الد و دوه 
حلص الجر رة امن هوا هو سؤدرراندهانه لا اله ال هو وید لرا 
انه الرشو ل ال وحدهو عر شه الا جره وموضع ا مقصد الف ةؤ 
: ا بوجیده و عندہ لا یزیر ول هد علبه ووحا ی لبالب ال 
وام) تالصو ر الي اول وع ل الف المئاي؟ حم لزان العط حإ مه اؤ: 
. والعاىه وخا الواعد والاي ف دعسل وان الھور يتم له 


٩ ۰ ۰ 1 ۰ ۳‏ 4 
الشطوره و ط الرهٌ ! لنشور» موز رل ونه عل ا لوصو ره وكا 
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سجرن . 


صورة الصفحة الأولى من الشعائر 


۸۳ 


سے شعائر العرفان في ألواح الکتمان 


8 کا رجرم حر عبوره فشعابرالاسراں ‌الانواره ول الاجار 
يالا ا زه سر لاما ری اس لاه ف كيل رهام / لاح زب 
افلم اچره لد وک القلوب العنبیہ ؤالالوا ام لام ره بشعابراواي 

شخابرء كلو احد ة کن ورزو دخا ر سنح ۷ ۱لوا رد وانصا د روطو 
لی کان میا ود حيدة ا حاير 11 مين له اصودرلاهی می 
ن در وقدسبت لل سان ملسان ال حسا نشوا بلع رفان الوم : 
اکا ن ٠‏ معان ابرم من نظ روزا کو می تون لطن اوح دلت ا نز 
وای تالم مصدق وصد ی ل ورد نتوحدء وتفرع فهر واسنار . 
سس نے رر ید چم لعصاة. پااشعق» وخنج ۱ 
مؤنصيرة ن لجا !ن رص وا سیاه فله ان سه اا حسني والصفات الحلاٴوالٰ 
والولاء والصلاة والسلام الاس عل مع الرسن الا إوع لاله اهل دا“ 
والولاه وشم تسلیاکنرا ١‏ شع بره لحب ركز حن الخببة عن امیر 
ودا مق ق وا لە زێا لسو د به ' نب" سک ال بوبه رالا تاد احریامات ۱ 
ا معيه ابو رحوعک ک عن۲ أ ليك »لا ورد ره وعک اليك نا لا نا به رجوعك 
سنه اليهءا نوأ خرن يجو مک مهف ال ع 
: ایدو تح العرد- لھگ تکس ا ۱ 

۱ ابل لان لبه مالر باه سكون النض دح وه ه الشع»اسناع تمود 
ا سین الہ ا لحرن اهام الع حصولالاضل امون شعو 
القية بالقناءالاشفاف! عنام العف عن مشاه الاطلاقءالخشو' 
سلو ن النفسرت‌عبنهطوارق ال زل ۰ال حبات دل ا حن عند اة | دنه 
الزهد ترک انكل *الورعاخننار(دق» ۰ ل استرارالطب ارجا 
شعور!هصو؛ ا لرعبه الال وا لوا بات من |حکا ملق الراب 
بل حظهالاصاا لراقبة دوا زارد ار ای ی 
حلاص من لا ره نصا زب شا ایض 
القصده | ل سخا مه ابوت عل الطب قن وسطهالوکلطلب بل سببٌ 
امنود یمن حل ةلق يمن سان بد منههلشملمانخيا< ر ,م 
الاحله ق تاعا رمات ,الم جرع مراره اليذه“ الرصًا وخدان حل ۶ ة 


صورة الصفحة الثانية 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان 


جابيه وصود اومیه | لعف‌ان رل (بوا نز رواج البو بويا رم بو 
الشوریه ول چب زبلا ہوا روزع المذليه کا ابلسی ابواه رواع ا جا نید 
ومان صو رة شر بد ...الا ولا صو رژ روحاه بويد نعلا وشرو 
و فئان رها ونا ها ز نليو ر ادنغوا ها و فور ادمبة رسان 
ق رن بد ىوقريث حا نی بتخانبان فان غلب اللی علاعبانن مصلالصفا فا وهر 
المأ سوب جو مر النزاب وا شرت الر انوہ نمور وریا 
صو ر مال یکا بپ شكلالراى المراة وان غلب لان ناما ان 'تلون 
عننته متفا رنه دون سبه قمع انه وان کات باع ر هکت 
شيطانيه یفاب الأدد ارو رطع ردیل عو لاس لم 
نورا پال عن تو روم الروع الا مربي هرللی تحاسب اتور یرم الب ونجازنه 
خرس باب ازا بور بشاکله عل هكق نوک البو م عليك حسما من عرق دسم نقتدعرن رب 
502007 ہراہدتہ کناب شه أببالعرفا ن الواح ايان ید اس و عونه وخن نا ہزرہ 
سز ماهر ب ولا جد دای اا ییا ,خب وید نه رب انا ن وہ تسب )وله 
رصبهامعون لو _ 


صورة الصفحة الأخيرة 
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مقدمة سیدنا الصنف 


ا حمد لله ماحي السنن بالستن» ومکمل المنن بالتن» ومظهر السر في العلن» ومدخل 
الزمن في الزمن» وحاشر الأمم في الأمم» ومنتج ا حکم بالحكم» نّل الأرواح في 
الأشباح» فأعرب في البيان وأعجم» ومزج الامام في الایضاح فما سكت ناطق ولا 
تکلم» وأوخ الامساء في الاصباح» فما تین مستخف ولا تكلم وکتم الأسرار في الأنوار 
قنطق الأخرس والابکم. 

آطهر اف و عین الاکوان» وکان عنه کرش لک ان بد کل جعله عبن 
خی وستره بسر القدر» فما عُثر له على أثر» الا من محي توهم الفکر» ووقف على ما 
م جد واقتص ولقد صدق وما آشر. 

من قال: تناهی القدر في خلق البش فکیف لا یصدق في مظنته» وقد خلق الله آدم 
عنی صورته وعلمه الأسماء كلهاء فما خلف عنه شيئًا ولا ی اُسجد له ملکوت 
لسموات والأرض؛ فمن آعز منه ومن أفخر» فعبدٌ الأكوان من جهل الانسان» وعینْ 
لرحمن من تحقق سرّه بالعرفان» فسبحانه سبحان» وله الفضل والامتتان والدلیل الواضح 
والبرھانء وعظمة القدرة والشأن» کل من علیها فان ویبقی وجه ربك ذو ا حلال 
ء ‏ کرام. 

وشهادته له حقيقة التوحید وموضع خلاصة التجرید. يا من هو الا هو شهد اللہ أنه 
< إله الا هی وشهد محمد الأحمد أنه الرسول الاوحد وعرشه الابجد وموضع القصد 


#قصد. وغیره لا یوجد وعنده لا يفقد. 

وصلَّى اللہ عليه ووحد في لیالیه العشر السجٌد» وأمهات الصور الي آولد» وعلی 
خفاء المثاني» حى القرآن العظیم جامع الأعيان والمعاني» وخاتم الواحد والثاني. 

وبعد.. فان الشعور من تضمّن الکتاب السطور وطي الرق المنشورء متعذر نيل طُوله 
عی القصور وکان حامي مى خرمة غیور فشعائر الأسرار في الأنوار. 


۸۸ شعائر العرفان في لواح الکتمان 

وتصرل الأخبار في الآثار» تستر الأحداث عن أعين الأفكار» وتیل الأوهام 
بالاختباں فکتبنا بأقلام أعجمية لذوي القلوب العربية في الألواح القابلة اللدنية شعائرّاء 
وأي شعائر في كل واحدة كنوز وزخائر يستغين ما الوارد والصاد فطوبى لمن كان 
عله عا ویا حرة الجائر إذ لم يكن له ناصرء ولا هو على فتح أغلاقها قادر» وقد 
سميت للإنسان بلسان الاحسان شعائر العرفان في ألواح الکتمانء فجعلنا الله من نظر 
فنظر وم فحضر وبطن فخطرء وثبت فاستمر وامتحق فالتحق» فصدق وصدق» 
وتحرد فتوخد» وتفرّغ فعمر» واستتر فظهر واستحق الاسم الأعظم من حيث تحقق» وشق 
العصاة فما أشفق» وعرج على بصيرة في العماء في الأرض والسمای فله الأسماء اس 
والصفات العلا» والمئة والولا. 

والصّلاةر والسلام الأسئ على جامع الرسل والأنبياء» وعلى آله أهل الاصطفائية 
والولای وسلم تسلیماً كديرا 


با بیاد باد 


شعاثر العرفان في ألواح الكتمان ۸۹ 
الشعيرة اأولى 
الخير: كل ابر في الغيبة عن الغير. 
شهود: الق في محو الفرق. 
العبودية: تثبت حکم الربوبية. 


الاتحاد: آخر مقامات المعية. 


التوبة: رجوعك عنك إليك. 

الأوبة: رجوعك إليك. 

الإنابة: رجوعك منك إليه. 

الفرار: رجوعك منك إليك. 

اليقظة: انتباهك من نوم الوهم. 

احاسبة: رفع حكم العدد. 

التفكر: رفع شبهة التصور. 

الاعتصام: التمسك بحبل الأزلية. 

الرياضة: سكون النفس عند حركة الطبع. 
السماع: تصور الخبر في عين المخبر. 
الحزن: اهتمام الفرع بحصول الأصل. 
الخوف: شعور البقية بالفناء. 

الإشفاق: إحجام العقل عن مشاهدة الإطلاق. 
الخشوع: سكون النفس عند طوارق الأزل. 
الإخبات: دك الحس عند بداية التجلي. 


شعاثر العرفان في آلواح الکتمان 
الژهد: ترك الکل. 
الورع: اختيار الأرجح. 
التبتل: استمرار الطلب. 
الرجاء: شعور احصول. 
الرغبة: إملاء الأمل. 
المعاملات: من أحكام التخلق. 
الرعاية: ملاحظة الأصلح. 
المراقبة: دوام انتظار الوارد. 
الحرمة: القيام على قدم التعظيم. 
الإخلاص: حضرة من لا تدركه الأبصار. 
التهذيب: إشعار النفس بنقض القصد. 
الاستقامة: الثبوت على الطريق الأوسط. 
التوكل: طلب بلا سبب. 
التفویض: خروج عن ال حيلة. 
الفقة: تيقن ما لا بد منه. 
التسلیم: انقيادٌ بالطبع. 
الأخلاق: نتائج القدمات. 
الصبر: تحرع مرارة البقية. 
الرضا: وجدان حلاوة فقد الغير. 


الإیثار: غيبة عن الضرورة. 


شعائر العرفان في ألواح الکتمان ۹۱ 
الخلق: نتيجة صفاء العاملة. 
التواضع: إسقاط التمییز. 
الفتوة: النظر بعين ا لحمال. 
الانبساط: مشاهدةٌ من محض ال رمة, 
الأصول: کل أساس بن علیه. 
القصد: توجه ال حمة للمطلوب. 
العزم: ترك التعلل. 
الارادة: ترك الارادة. 
الأدب: القیام بحکم الوقت. 
الیقین: عدم التردد. 
الانس: دوام احالسة. 
الذکر: استحضار المذكور. 
الفقر: فقَدٌ لا ترك. 
الفناء: وجودٌ لا تواجد. 
المراد: مقهور مكرم. 
الأودية: حضرات امیمان. 
الاحسان: انفهاق العی على الأعيان. 
العلم: بحویر في موضع الاستحالة. 

ا حکمة: شهود ا حمع في الفرق. 
البصيرة: اطلاعٌ على مكنون السر. 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
الفواسة: استخراج الغیب من الشهادة. 
التعظیم: حفظ الحق في كل شي ء. 
الإهام: بداية الوحي. 
السكينة: رکون إلى ما يعطي الوقت. 
الطمأنينة: طمعٌ بحصول الغاية. 
الهمة: خروجٌ عن كل ما أوجب الحجاب. 
الأحوال: أطوارٌ منفصلة. 
ا حبّة: استهلاك المحب في عين احبوب. 
القيرة: بغية توجب تقديس ا حل. 
الشوق: مثير الطلب. 
القلق: عجلة تصحب الشوق. 
العطش: تطلع لما يدفع به حرارة القطيعة. 
الوجد: طربٌ يقوم بالقلب عند تيقن القرب. 
الدهش: حيرة البصيرة عند رفع الستر. 
اهیمان: تطلب على حيرة. 
البرق: لوائح تشعر بالكشف. 
الذوق: ورود قطرات النعيم. 
الولایات: اختيار الأعلى لا الأدن. 
اللحظ: تصفح الوارد. 
الوقت: غلبة ما يرد. 


۳ 

شعاثر العرفان في آلواح الکتمان 

الصفاء: تخلص الوقت من المعاتبة؛ 

السماع: من سر الوارد. 

السر: لا يدرك ولا يترك. 

التفس: نفحة سر الأمر. 

الفویة: تنكيرٌ في الوجود بالسموع. 

الغرق: إياس من التخلص. 

الغيبة: ذهول عن العوائد. 

الحقائق: غایات الطالب. 

الکاشفة: نفوذ البصيرة إلى مکنون الغیب. 

المشاهدة: استمرار دوام التجلي. 

العمكين: رسوخ القدم في حضرات الفعل. 

المعاينة: استغراق الخلق في مظاهر الحق. 

القبض: أثر ا حلال. 

البسط: أثر الجمال. 

السکر: الغيبة عن تفصيل العقل. 

الصحو: رجوغ إلى الفرع بالأصل. 

الاتصال: رفع حكم البين. 

الانفصال: وحشة تشعرها البقية. 

النهايات: رسوخ الأقدام في مواطن الإكرام. 

المعرفة: شهود الحق في كل شيء بحكمة. 

الفناء: استهلاك كل شيء تی الله. 

البقاء: إثبات کل شيء بالله. 

التحقيق: كان الله ولا شيء معه. 


۹٤‏ شعائر العرفان في الواح الکتمان 

التلبیس: صناعة التزين في الوضع. 

الوجود: لا يقبل العدم. 

التجريد: الخروج من حضرة إلى حضرة. 

التفريد: شهود الحق في كل شيء بحكمة. 

الجمع: إسقاط حكم المعية. 

التوحيد: لا أنا ولا أنت. 

* با % 
الشعيرة الثانية 

مفاتيح الغیب الأزل: أسرار أمهات العلم ولا كان الغيب العدم خزائن سره المكتم» 
في غياهب ليلة العتم ۸ يكن نم فصل ظاهرء ولا بصر ناظرء ولا لسان ناظم» ولا تاپ 
وم یکن الا علم ومعلوی بتقدیر احاد الذوات وامتزاج الصفات كانت هذه الأقوية 
الأقلام وألسنة السر العلام» أول أنوار ظهرت» وذوات معت وأبصرت» وأقلام تكلمت 
وأحبرت» وعلمت وأرادت وقدّرت» وكانت في العندية الإلحية الأحدية الصمدانية تقديرًا 
لا تعییئاء وتوحیذا لا تحديداء وكان المهيمن على مجموعها الوجود في عين الحياة ونورها 
الباصر الأشئء 

ومن ها هنا لا يظهر على غيبه أحدًا من ا حبروت الأحفى» ولوضع تحقيق الأسماء 
بلس حیث لم يكن نَم إلا اللہ ولا شيء یعرف سواہ ثم انفهقت الأنوار الساطعة 
والبروق اللامعق والأسماء الجامعة» مقاليد الملكوت الروحان» والأفق الرجان الرباني» 
أسماء عاقلة ومفكرة» وحافظة وخيالية وذاكرة» ووهمية وإطامية» تفتح خزائن اللاھوت 
الأرضیق والأرواح الرضية ا مرضیق والأشكال العينة أمهات الملكية» الحواس المدركة 
الفصل والأنوار المميزة الفصّلآ كان آخر مقامات النزول» ومستقرات التحصيل 
وا حصول؛ء ولیس إلا حسوس حسماني وأعيان وأواني» حروف ا ومقاديرٌ 7 
وال هنا تتهي تسزلات القوی من مصافها الأعلى إلى أفقها الأدنء ثم إليها يكون 
الانتهاء عند العود إلى موضع الابتدای ال لا له إلا هو لَه الأسْمَاء الحُسسْتى» [طه:۸] 


شعائر العرفان في الواح الكتمان 58 
وطیغلم السْرٗ وأخفى4 [طه:۷] له ما في السْمَوّات وَمَا في الأرْض وَمَا بَيْکَهُمَا وما 
تخت الثرّی؟ [طه:1] . 

فنسأل الله الفتح المبين على الأفق المبين» بأسرار المقرّيين من حضرات الروح الأمين» 


آمین آمين. 


الشهيرة الشالشة 

النور والنار بالفرق حجابي الحقيقة والحق» الطلوب بالوضع مهروب عنه بالطبع» 
وحيث الرجوح وعكس المدوح تلويح البشر بالعی الذي لا يبقي ولا يذر. 

وهذه الطریقة تعين الحقيقة) والآخر إليه مرجوع بتوهم السموع» ولست آنحاف 
علیکم الذنب ولکن أنحاف عليكم ما هو أشد منه» العجب» «وحفت النار 
بالشهوات». عباره عما اج باطنها من الأمن والأمنیات والأسرار الفیات وما هي عزه 
اللاهوت حجبت بالحبروت» واعلن باللاهوت ‏ الناسوت» فظاهر احفوف عبارة عن 
باطنه الکقوف» كانت الحضرة النورانية آشهی لوحاهة العقل» وعا سُتر ا حبر بالنقل» فهي 
تبهیج مظاهر الحق» وتزین الوضع بالفرق» وحجاب الغیرة بالغيرة» وتکتم السريرة هذه 
السیرق فالاحل في الأقل والعکس «وخفت الجنة بالکاره؟» ما في باطن آمرها من منع 
الوصول إلى حقيقة الاطلاق» والتحخلص من قيد الوئاق» والنظر إلى مشاهد الاشراق» 
ولأا موضع تنعم الحس» واستقرار شهوات النفس وهما الحجابان الانعان والسيفان 
القاطعان» وحيث تلاشى الخلق شهد الحق» فما أعز المطلب إذا كان بالطلب عنه المهرب» 
والله يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم. 

الشعيرة الرابعة 

ظا تحن ترث الأرض وَمَنْ عَلَيْهَا وی يُرْجَعُون» [مرم:.4]» وعا تناهت 
الأزمان في الأزمان» واجتمعت الأحيان في الأحيان» وأشرقت شوس الأيام السبعة في 
مطلع يوم ابحمعق واجتمع في حيطة الجامع لكل مريد حي قادر عالم بصير متكلم سامع» 
ووضع الکتاب وَجيء بان والشهذاء [لرمر:14]. 

وحان وقت الاستوای وتحلى الامام الأكبر في شرفات النس وقد تحجب بالأطلس» 


.)۱۵۳/۲( رواه مسلم (4/4 ۰۲۱۷ والترمذي (/۹۳٦)ء وأجد‎ )١( 


۹۹ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
وتنكر وتعرف للخبر بحكم ما أخخبر» وقام موذن ال حق وکیں وخشعت الأصوات 
للرحمن» وشخصت الأبصار وصغت الآذان» وانتظم كلم الخطابة في الساعة المحابة» وعا 
كان قيام الساعة في هذا اليوم الکرم ا حلي؛ وهو عين اليوم الكلي» جاء ا حق وزهق 
الباطل» وتلا الامام الأمى» وان إلى ربك الْسَهَى» [النجم: 4۲]. 

فلما أحذ الإمام الجامع في الصلاة بالجمع المطيع السامع» خلت البيوت من آرباها؛ 
وتداعت المنازل بخراهاء وأصبحت الأرض مشرقة بنور رهاء وقام الباعث الوارث وقد 
خلت عليه البلاد» واجتمعت العباد إلى المعاد» جمع النفوس النفيسة» والأرواح والقلوب 
المطهرة والأشباح» وجمع الفرق» وتحقق الحق» وعا خصت الأرض بالميراث؟ لتحقق موت 
نفوسهاء ومحو رسومها وطروسهاء ولذلك كانت موضع الخلافة والولاء: 

وَقَانُوا الحَمْدُ لله الذي صَدقَنَا وَعْدَهُ وَأوْركنَا الأرض توا من اند یت كشاء» 

[الزمر: 4 /ا]ء ولا عمدت القامات والدرجات» وتروحت الأسماء والصفات» وخلعت 
الخلع الوحدانية على الذوات الفردانية» وتوجوا بالتيجان الربانیق ولذلك كانت: 
«دَعْوَاهُم فيهًا سَبَحَائك اللهُم4 [یونس:۱۰]. 

واعلم أن الانسان هو العرش احیط وله من ثقل العظم أطيطء وعا كان العين 
الكاملة» والدائرة ا لحامعة الشاملة» حفت به الأرواح احردة والأنوار الزاهرة المفردة» 
وعظم التسبيح والتقديس» وارتفع حکم التشكيل والتلبيبس» وسرى سر التهليل بالتحليل» 
وانفضت الختامات» وارتفعت الملامات» وظهرت الكرامات» وعظم احد وا حد وكثر 
الشكر والحمد. 

وأما الرؤية الي تكون في دار البقای وموضع الارتفاع والارتقای هي برفع حجاب 
الشك والشرك والکفر والافك فیجوز المستحيل» ويرتفع التجريح بالتعديل» ويستغرق 
التصحيح التعلیل» فيرونه رأي العين» وقد ارتفع الكيف والأين» وتسقط الغيرة بنفي الغيرء 
ويعم النعيم وتمتزج الكؤوس بالتسنيم: 

(ا كلك تجزي المخسنينَ» [لصافات:۸۰]ء «وآخرٌ دَغوَامُمْ أن اخَمْدُ لله 
رب العَالمين4 [يونس:١٠١].‏ 

* بباد مد 


شعائر العرفان في ألواح الكتمان ۹۷ 
الشعیرة الخامسة 
اعلم وفقك الله أن العوا 1( الثلاث: وهو عالم العقل وعا فيه من أسرار ذاتية» لاهوتية 
وصفات قدوسية واجبیق ومعان نورانية» هي أقوية التفرد والتحكمات. 
وموضع إبداء الأسرار والصفات بالتجليات. 


كان هذا عا اببروت مفارقا لما سواه بذاته وصفاته وإیاہء وعا تنرّه عن الزمان 
وللکانء والأين والثل والكيف» والأطعام والأذواق» والألوان» وكانت النفس الناطقة 
وهي العالم القريب بالتجريد من صفاته ا حققة بالتوحید. هي عرشه وفرشه وحضرته 
وقدسه. وهي عا لم الملائكة العظام والحجب المقدسة الكرام؛ ثم إن عالم الكون والفساد 
والطباع الأربعة الأكوان؛ وعا انحصروا في القوة الحيوان» ولذلك كان النتاج من حيث 
هه الروح الحيوانية عن الكل با لحزی تبرز نوادرًا من القوة للفعل» ثم تتطور 
وتنتقل من الاستعداد العدني ثم استعداد النبات» م استعداد ا حیوان #تتنرل 
لروح من العا م الشترك البرزحي» الذي هو الفصل بین العالمين» والوصل بین التباعدین» 
عالم الروح الأمين بالاستعدادات الانسانية إلى الكُمّل من الأشخاص الحيوانية» وما نرفت 
لممكنات الکونیات بتسنسزل الواجبيات الأمریات حكمة کحکمة وسنة كسنة. 

واعلم أنه ما حلف حجاب هذه الأكوان الحيوان غير عالم الحانء وفایتها الإنسان» 
كما أن غاية الانسان الرحمن» وما بين الإنسان والرحمن الا الملائكة القرّبون والأرواح 
لقدسيون المكرمون» وما نزفت من الأرواح الحيوانية تكون بالملائكية» وان عكست 
عقلت إلى الشيطانية» ومهما نزفت من الإنسانية إلى الملائكية فإلى النبوية» فان أحجمت 


6 قال سيدي ابن ناصر الکیلان: العالم مأخوذ من العلامة» وهو عبارة عن كل ما سوى اللہ 
.لعوالم كثيرة جدّاء وأمهاتما هي الحضرات الوجودية» وأول العوا م المتعينة من العماء عا م الثال 
مضلق» ثم عالم الرسم» ثم عالم القلم واللوح؛ ثم عالم الطبيعة من حيث ظهور حكمها في الأجسام 
تقيقي الميولي» وا لحسم الكلء ثم العرش» ثم هكذا على الترتيب إلى أن ينتهي الأمر إلى الإنسان في عام 
لنياء ثم عالم البرزخ» ثم عالم ا حشر ثم عالم جهنم ثم عالم ا لحنانء ثم عام الكثيب» ثم حضرة أحدية 
حمع والوجود الذي هو ينبوع جميع العوالم كلهاء هكذا كاشفه صاحب الكشف الأتم» فافهم وال 
عدي والمفهم. وانظر: بجمع البحرين شرح الفصين (بتحقيقنا). 


۸ شعائر العرفان في ألواح. الکتمان 
وقفت مع الملائكية» وان نفدت فا ی احضرات الرحانية. ۱ 

هذا فیما یعطی الترقي والتلقي مع الحاذب الملكي» والدلیل النبوي. 

وأمافيما تعطی التنزلات الربانية بالبطانات السريانيق فتخصیص لا يُعقل سره 
ولا يدرك کنهه. 

واعلم أن الاسم الذات الصف بجمیع الصفات بالذات یتجلی على أسماء الصفات 
الذات الوجودية؛ فيستغرقها في الذات» فإذا صارت ذوات و کلمات تامات تحت على ما 
يليها من أسماء الأفعال» فرقتها إلى مقاماتھا الي عنها انتقلت فإذا كانت الافعال صفات 
للذات نقلت الفعولات بالتجلیات إلى مقام الأفعالء ثم یبرز ا حیوان من آفلاکه الأربعة 
الطباع لاحکام الترتیب للأوضاعء والأمر كذلك ولا نمایة لذلك أسرارٌ تتنزل 
بالإلحية إلى الحيوانية» وتترقی بالروحانية إلى الرحمانية» وما بين هذا التنسزل والترقي 
فقعرات سجينيات أرضيات» ودرجات رضوانيات سماويات» وحضرات وغير حضرات» 
وعوا م مفترقات» فسبحان من لا يدرك کنهه» ولا يبلغ شأوه» ولا ينفد أمره. 

الشعيرة السادسة 

ڈالر کتابٌ أحكمّت آيائه تم فصلّت» [هود:١]»‏ هذا الاحکام في الكتب هو 
حقيقة التأصیل والضبط وكان الأمر في الغیب حيث لا شك ولا ریب قبل تعين 
الأكوان وتكون الأعيان» علومًا غيبية» ومعلومات کتبیق وأسماء أعجمية وعرييق تبرز من 
أعماق الأزلية» وتظهر في الافاق الأبدية. 

وعا قال ي: «كتب الله مقادير الأشياء قبل أن يخلق الخلق بخمسین ألف سنة وكان 
عرشه على الماء». 

فكان هذا الكتاب تأسيس ما يكون من المحمل في المفصلء» ومن المعلوم في المؤوول» 
وكما كانت الأشياء تقديرات كان الزمان كذلك» والعرش الذي كان على الماء هو 
جامع الأسماءء ومشرق هموس الالای ورمع تنزل الاستوای عليه وقع النطاب 
وفيه رقم الكتاب وا كان لبشر أن يُكَلْمَهُ الله الا وَخیا أو من وَرَاء حججّاب»# 
[الشورى:١5].‏ 

وأما الماء فهو نور العين العرشية» المتد بنهاية الظلية من رس السمت الأول إلى 


شعائر العرفان قي آلواح الکتمان ۹۹ 
منتھی الم رکز الأسفل» کل ذلك وستر العین سیل والأمر مفصل والخلق محمل»› وما کان 
الحاكم الأول والذات الأكرم الأفضلء والذوات السبعة الذین هم أحكم أصله وفرعه 
وحقفق فرقه وجمعف مفاتیح كنوز أزله ومقالید آفاق ابد یاو( 0 وعنها مصادر 
الأمهات» والعلم وعنه مصادر الایات والقدرة وعنها مصادر الأقوية الفاعلة والسمع 
وعنه مصادر التصورات. والکلام وعنه مصادر الصورات والبصر وعنه مصادر العینیات 
والشکلات والارادة وعنها مصادر الترتیب والتقدیرات» كل هذه آقوية فعال وآرواح 
قدوسیات وأسرار لاهوتیات. فلما نفدت الارادة بتحقیق هذه السيادة أوجدت القدرة 
وما أحدئت» وگل القوة وما حدّئت» وتحلت الذوات المطلقة فأظهرت 
وما کونت» وحلقت وما خلقت؛ فبرز الوجب عن الواجب» وتلی ا حاضر رج الغائب» 
وظهرت الأرواح E‏ اض وانتشر الرفرف وخفق اب حناح وجرت الأقلام فکتبت» 
وقابلتها الألواح فحفظت» ورکبت الألوف ا حروف وتربعت الطباع بالأوضاع» وأبرز 
اطوی اطبا وتکاتف عنه الاء ثم صار أرضًا متا وتصادمت الأركان والأكوان فكان 
الأثير عن هذا التائیں وع النظام بالتقدیر» واستوی المهاد باد وعظم 
التسبيح بالحمدء وتزايد الناتج في العد فلما اعتدلت الحركة» وتمهدت المملكة. 


)١(‏ قال سيدي محمد وفا 44 وعنًا به: الحياة هي على الحقيقة إبدال أوصاف المي بنعرت اي 
وهي ببقاء لا بإبقای وحقيقتها: یوت كنع الحادث من التغيس وتمكينٌ جرد اکن عن صفة نفسهء 
وغايتها: قيامٌ عتنم انقطاعه» ووجودٌ يستحيل عدمه اه. 
49 وع نعتٌ للحق من حيث تحليّه في باطن الرتبة الإنسانية» وق الانسان الكامل» فان نَظَرَ الكامل 
بربه» وان شعت قل نَظْرَ ا حق بالکامل في الزجة الوجودية ا حاصلة من انبساط الوجود على التعینات 
العلمية المسمّاة معلومات ومکنات؛ لتمییز أحكام الراتب بعضها عن بعض» واضافة کل فرع إلى 
أصله؛ لتبقی بعد الامتراج الوجودي متميزة الأحكام والاضافات ک«هي»؛ باعتبار بحردها عما 
تست به من الصور الوجودية تسى تدبراء فهو توجه إلمي بسر عبداي» وتوجه عبداني بحقيقة 
الألوهة نحو أمر مشهود حالاًء معلوم مشهود أزلاً وآكا؛ توجُهّا كلا إلى اصل جملي؛ ليفك ختام 
تقصیله؛ حبًا في [كمال إيضاحه وتبيينه وتوصيله. 
وليس هذا شأن الفكر فان الفکر هو توجه نفساني بصفة افتقار واستعانة عواد معلومة من قبل) 
مستفادة من الحس والأوليات وترتيبها على نحو خاص؛ طلبًا لآن يقتنص بذلك كله ما شثْرّت به نف 
للتوجه من علف حجاب الطبع» ومن حيث صفة من صفاته أو لازم أو عارض ما ليس ععلوم عندہ؛ 
ليصير معلومًا. وانظر: النفحات الإلمية للصدر القونوي طب (ص )٩۷‏ بتحقيقنا. 


03 شعائر-العرفان في لواح الکتمان 
قال صاحب القدرة المنيفة: اي جاعل في الأرْض خلیفةچ [الیقرة:۰ ۳]» فقالت ألسنة 
الغيرة”2 ,مسا تقڈم ها من وقار احضرة: نحن نقدر ا حمد قدره» ونو الذکور ذكرف 
فأجاب اللسان الکنون: ظإإلي أغلم ما لآ فلمُون» [لبترة:۳۰] 

وهنا سريرة إ میق وذخيرة رحمانية» تندرج في الخلعة الخلافية حى الظهيرة الوفائيةء 
حيث ا حتم والانتهای والفتح والابتدای سنة كسنة» وحكمة کحکمة سنة لا تتبدل 
وحكمة لا تتحول» نفد ولا نفد وأتقن إحكام الأوضاع برفع القبضة من التراب إلى 
بطانتها ا خضراء والدمنة الزهرای نفر الأشباح» وانفهاق الأرواح» وکما نزل الأمر من 
لمحدّب إلى القعرة. رقا ال خلیفة من القعرة إلى امحضرة فکان ا خلق من التراب لاحکام هذه 
الأسباب. 

واعلم أن هذا كله من سنة فتق الرتق» وتحقق وحي الأمر في الخلق» والذي كان وما 
زال والحال عند نفي الاشکال ما حال. 

واعلم أن ما تراه من آفاق وأفلاك وأشباح وأملاك وألواح وسطور وأعيان ونذور 
وظواهر وبواطن» كل ذلك فتق رتق» وتنزل أمر في خلق؛ وبحسب ما يكون الأمر 
يكون تصور الروح» يكون مخيل الملك» یکون تعين الفلك. 

ومن هنا فاعلم أن لكل فلك ملك» ولكل ملك تأثير وتدبير» وفعل وتقدین وعلم 
واستیلای وله أرض وسای 0 وأفلاكٌ وهوای مم يتنوع في نفسه 1 آفاق وأفلاك, 
م وهذا من سر التبارك وإبراز ما لم يكن هنالك کل قذ عم صَلاکۂ 

2 تسسبيحَةُ4 [النور: ٤٤]ء‏ وكان الارتقاء والتنزيل بحکم التفصيل والتجميل؛ وما هو إلا 
7 تلبس روح أو كيفية تتفهق على ماهية وقد انقلب العين والأين» وتبدّل الافق 
واللون» وخيل له الحكم الغالب أنه ترقی ونزل؛ وحکم وعزلء واجمل وفصّلء وابتدا 
وانتهی. وغاب وحضرء وعلم وجهل» وعلى ما يكون من أحكام التصل والنفصل» 
والتحول والمنتقل» وكل ذلك كائن وم يكن» فلما حلعت على القبضة الأرضیة: 
والوتلفة الجسمية آشرف مياه روحانیة ملکیة انفهقت عليها الاهية الانساني فاستوت 


(۱) قال سيدي محمد وفا ظ4 وعثًا به: الغبرة هي حرص یرجب صون الخصوص با حبة عن إشراف 
لواحظ الأسباب المودّية إلى بذله مع عدم الاستحقاق, واستقماح فحش الشركة فيه» وحقيقتها: حم 
تستلزمها احبة؛ لمنع صفاء ما یکدر صفاء العين مع ا حبوب اه. 


شعاثر العرفان ف آلواح الکتمان ۱۰۱ 
عند ذلك افویة؟ الرحمانية» فما وسع امنود غير السجود» وآقرت الشهود للمشهود بان 
الرب المعبودء وعا أعرضت القوة الغضبية عن السجدة اللكية ما کان 3 من ستر حصین 
على سر مصون» وعقد تمين» فاحتجب الاجتهاد في الجحودء واستتر القريب في المبعودء 
وانقلب الفاقد 00707 نما هي أحكامٌ تظه وحکم صان وئستر. 
الشعیرۃ الساصية 

كتب القلم الأول في اللوح الباطن اٹحملء عداد الأزل علم الظاهر والمرسلء إلى الأبد 
الآخر المفصل» فأول ما كتب سبع كلمات ذوات مجردات من الأسماء والصفات: الله الله 
الله الله الله الله اللہ وكان لها امنا وعليها محيط» وفيها کامل؛ ثم حلت فأظهرت سبع 
صفات سبوحيات قدوسيات» وجوديات لا عدمیات وجمعيات لا فرقيات» وحقیّات لا 
حقيقيات» وکل منها في کل منھاء بكله مستترٌ حلف حجاب» قوته بنعله» موافي العالم 
المريد» القادر السمیع» البصيرء ا متکلم؛ وثمنها بالخاتم الأول والعا م الأکملء فكان جامع 
حضرات ربوییاتھاء وعين أعيان خزائن جبروتیاتھاء ومشرق هموس ملکوتیاتماء روح 
القدس الأمر الانسانء عمود الساق في أعماق الآفاق» مت السٌاق بالسّاقءإلَّى 
ربك يَوْمَئذ الْمسّاق4 [القیامة:۲۹ء ۰]۳۰ وهذہ الكلمات الأسماء العظمات خلفاء الله 


(۱) والموية بضم افاء: یراد يما عند الحکماء: الحقيقة ا حزئیة؛ لأن ما به الشيء هو هو إن كان جزئیا 
تسى بذلك. وان كان كلا یسمّی بالماهية» وان لم يعتير فيه كلية ولا جزئية كان حقیقة فهي أعم 
منها. وهذا المعين وإن كان صحيحًا في نفسه عند السادة حيث أن الوجود الحق عندهم جزئي لا 
كلي: أي هو شىء واحد ظهر بكثرة إلا إنھم: أي السادة اصطلحوا على المرية بأنھا الوجود الق الذي 
لم یوخذ بشرط شيء ولا بشرط لا شيء فان الوجود كما قدمنا إما أن يوخذ لا بشرط شيء وهو 
الذات البحت. 

وإما إن يوحذ بشرط شيء ولو کثرق وهو مقام ا حمع المعبر عنه بالواحدية» وإما أن يوخذ لا 
بشرط شيء ولا بشرط لا شيء وهو هذه الموية السارية بكل شيء أي شيء کان وهي الوجود 
الحق المذكورء والراد بالسريان الظهور ف المظاهر: أي ظهور هذه فرية في كل شي كما يشاهده 
العارفون فإفم صرّحوا بب لا يكون الكامل كاملاً حي يرى هوية الحق سارية في كل شيء بل 
وهويته كذلك؛ إذ هي هي ولا يظن الحلول بقسمیه, بل ولا يتوهم أن لا اثنينية أصلاء بل شيء 
واحد تعين بتعينات حسية وغیرها رجعت إلى عدم حض. وانظر: كشف الأسرار لصلاة سید الأبرار 
للعطار (ص 5 ۱۲) بتحقيقنا. 
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5 الأرض والسموات» آمهات ا حزئیات في الصور اللکیات واللکوتیات, فما آحفی 
سرهی وما أدق أمرهم» وما أعظم في كل دور قدرهم فالكل في الوحدة. 

الأول: بالأحد. 

والثاني: بالواحد. 

والثالث: بالاتحاد. 

والرابع: با حلول(, 


(۱) قلت: مسألة حلول والاتحاد ووحدة الوجود قد کثر فیها الکلام من العام والجاهل» فکثر 
الكلام» وتخبطت الارای وتنازعت» وعجرد اطلاق لفظ وحدة الوجود یتوهم ا حاھل القول بالحلول 
والاحاده ونسبها ظلمًا وعدوائا الكثير من ا مھلة قددمًا إلى سیدنا الشیخ الا کبر واکابر الاولیاء: 
کالشیخ سيدي عبد الکرم ا حیليء والشیخ القون» والشیخ ابن سبعين» والشیخ ابن الفارض» وغیرهم 
رضي اللہ عن جميعم» وتبعهم على ذلك آتباعهم من المتأخرين» وان شعت قلت: أعوانمم في تلك 
الجهالة» وکان مدخلهم إلى هذه النسبة وتلك الاعتراضات وئجرژهم على ما يجهلونه من علوم الأولياء 
نظرهم إلى علوم القوم باعتبار أا علوم فلسفية» مصدرها الفكر والعقلء ولا ما روي عن أبي جحيفة 
قال: سألت عليًا 5: هل عندك عن الني ي شيء سوى القرآن؟ فقال: رلا والذي خلق الحبة وبرأ 
النسمة إلا أن يوت الله عبدًا فهمّا في القرآن وما في هذه الصحيفة)» قلت: وما في هذه الصحيفة؟ 
الحديث» ولا ما روي في البخاري: حدئنا إسماعيل قال: حدثي أخي عن ابن أي ذئب عن سعيد 
المقبري» عن أبي هريرة قال: «حفظت من رسول اللہ يه وعاءين» فأما آحدهما فبثشته» وأما الآخر فلو 
بثٹتہ قطع هذا البلعوم» ولم يبلغهم ما ورد في كتاب اللہ وسنة نبيه يي ما يقرر اعتصاص الحق سبحانه 
لمن شاء من عباده بما شاء من عطاياه» سواء كان الْعطَّى محسوسًا أم. معنويًا كالعلم بالله والفهم في 
كتابه» فراحوا ينكرون کل ما مجهلونه وكأنهم أحاطوا عا عند اللہ أو تحکموا على الله في ألا يعطي 
أحدًا من خلقه إلا بعد أن يستأذفهم. ولا يفهمُ أحدًا في كتابه إلا عا فهمٌوه هم بفهمهم السقيم لا غیں 
فسیوا ولعُوا أولياء اللہ وجعلوا مورد بأقوال أهل الکفر لت و الذين ما أرادوا بالإسلام 
والسلمین خيرًا قط على أئمة افدی المسلمين» فينسبون العلم اللدن الوارد ذكره في كتاب اللہ وف سنة 
ل ا بل اة ا 31 الفلسفة الیو نایک واخ إل ال مطاف الق معا ل7 
المستشرقين» الذين أدركوا حقيقة علوم التصوف» وما لها من العظمة بحيث یعجز غير المسلمين عن 
الإتيان بشيء منهاء وكيف لا وهي من السيد الأعظم يل متلقاة وأن التصوف الاسلامي منذ عهد 
الصحابة إلى الآن السبب الأقوى والفعال في دخول جموع الناس في دين الله أفواجًاء وهذا ما يشهد به 
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قاری فراسوا اا اسهم 99۶9" من شأن العلم في 
قلوب السلمین ولکن هیهات هیهات: ببعض من من النظریات ال يكذما التاریخ وتأباها عظمة الدین 
للخاتم: فتری دافع المتقدمين إلى الانکار: 

ال حقد وا حسد وحب السمعة والتأعرین: الجهل الذي ملا قلوهم فتراهم ینقلون آقرال إخوائفم 
الذين عدوفم ‏ الغي دون ادن معرفة بالدلیل الذي استند إليه العلماء باللہ ولا یستمری لدینه فیبحث 
عنه» بل أحذوا يكررون ويرددون الأقوال المنكرة في حق سادات الأمة ا حمدیة ورثة الأنبياء تلك 
الأقوال العارية بالطبع عن دليل القوم» وكان الأحق هم قبل أن یوذفم الله عحاربته بإيذائهم لأوليائه أن 
يأخذوا العلم من أهله؛ وخمصوصًا أن علوم القوم موضوعها العقائد ا تعلقة ععرفة اللہ ورسوله يل 
رتلك أمورٌ حلها القلب؛ فلا اطلاع عليها إلا لصاحبها. 

ولا تظن يا أي أن علوم القوم خالية عن تأیید الشرع» أو عارية عن الدليل» كما صوّرها هولاء 
لخهلة» بل الق الذي لا مرية فيه أنه لا توجد عقيدةً قررها القوم في كتبهم إلا وهي محاطة بالدليل 
لشرعي» RGAE‏ بد الا 

فتبرا لدينك يا أحي» وإياك أن تعترض على أحد من العلماء باللہ جهلك في أمر جهلته من 
کلامهم أو أن یکت نك جد پوس و یی 

وانظر كيف سبوا إلى الله في تسميتهم» بل وحقيقتهم في قول: أولياء اللہ أو العلماء بالل أو 
ماين اشفا عاديت ف الحقيقة إلا ماسب لا فاته من رقدتك, 

ویو عر ا مني بأن واحدًا من العلماء بالله يقول 
دللول أو الاتحاد معاذ اللہ ولكن لأوضح لك حقيقة الخلاف» والله يتولى هداك وهو حسبنا ونعم 
لركيل. 

وإليك نصوص ما ذكره ساداتنا العلماء بالله في نفيهم للحلول والاتحاد المتوهّم في حقھم الشريف 
فأقول وبالله التوفيق: 

قال سيدنا في «الفتوحات» في باب الأسرار: من قال بالحلول فهو معلول؛ فان القول بالحلول 
مرض لا يزول» ومن فصّل بينك وبينه فقد أثبت عينك وعينه؛ ألا ترى قوله: «رکنت سمعّه الذي يسمع 
م أثبتك بإعادة الضمير إليك ليدلك عليكء وما قال بالاتحاد إلا أهل الإلحاد» كما أن القائل 
۔خلول من أهل امهل والفضول فإنه أثتك حالاً ولا فسن فصل نفسة عن الحق نهم ما قعل. 

وقال في باب الأسرار أيضًا: الحادث لا يخلو عن ا حوادث, لو حل بالحادث القدم لصم قول أهل 
لتجسيم» فالقدم لا يحل ولا يكون محلا ومن ادعى الوصل فهو في عين الفصل اه. 

وقال في هذا الباب أيضًا: أنت أنت» وهو فو فاياك أن تقول کما قال e‏ نا من أهرى 

من آهوی أنالء فهل قدر هذا أن یرد العين واحدة؟ لا والله ما استطاع فانه جل والجهل لا يتعقل 
رر باکر احد من تام كدق عبد لقان لق 
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وقال في الباب التاسع وا حمسین وخسمائة بعد کلام طویل: وهذا یدلك على أن العا م ما هو 

عين ا حق, ولا حل فيه ا حق؛ إذ لو كان عين ا حق أو حل فيه لما كان تعا ی قدا ولا بديعًا انتھی۔ 

وقال في الباب الثاني والتسعين ومائتین: من أعظم دليلٍ على نفي القول بالحلول والاتحاد أنك 
تدرك عقلاً أن الشمس هي الي أفاضت على القمر النور* وأن القمر ليس من نور الشمس شيا 
مشهودًا؛ لأنها لم تنتقل إليه بذاتھاء وإنما القمر محلاً اء فكذلك العبد ليس فيه شيء من خالقه» ولا حل 
فيه آه. 

وقال في الباب الرابع عشر وثلامائة: لو صح أن يرقى الانسان عن إنسانيته والملك عن ملكيته 
ويتحد بخالقه تعالى لصح انقلاب الحقائق» وخرج الاله عن كونه إا وصار ا حق خلقاء والخلق حقّاء 
وما وثق أحدٌ بعلمه» وصار ا حال واجبّاء فلا سبيل إلى قلب الحقائق أبدا اه. 

وقال في الباب الثامن والأربعين: لا يصح أن يكون الخلق في رتبة الحق تعالى ابدّاه كما لا يصح 
أن يكون المعلول قي رتبة العلة اه. 

وقال سيد الطائفة الحنيد طق4ه: التوحيد إفراد القدم عن الحدوث. 

وقال سيدي عبد الأمیر 5 في ررمواقفه» في حديث مسلم: ررإن ا حق تعالى يتجلى لأهل 
احشر ..إلحخ): وفرقة تة تقره في الدنیا والآحرة: أي التحول الذکور في ا حدیث من غير حلول ولا اتحاد 
ولا امتزاج ولا تود مع اعتقاد» وهم العارفون بالله تعالى أهل التجلي والشهود في الدنيا اه (ص 
۳ 

وقال أيضًا: الرقف الثلائون: قال لي ا حق: راتدري من أنت؟ فقلت: نعم آنا العدل الظاهر 
بظهورك والظلمة الشرقة بنورك. فقال لي: عرفت؛ فالزم ولیاك أن تدّعي ما لیس لك» فان الأمانة 
مؤداة والعارية مردودة واسم المکن منسحب عليك أبدّاء كما هو منسحبٌ عليك ازلام اه. 

ثم قال في شرح حدیث (کنت سمعه): وانما هي الأحكام العدمية الي ظهر الوجود ا حق ها لا 
غير» ولا اتحاد كما يفهمه العمیان ولا تأویل كما يقول صاحب الدلیل والبرهان اهس. 

وقال في الکلام على حديث (ما وسعيٰ..إلح): قلب العارف الکامل ا حقق الواصل يصير عین 
معروفه وعین ما حققه» مع بقاء التمییز: الا ومألوة» رب وعبدٌ اهس. 

وقال سيدي علي بن وفا نفعنا الله به: إنما كانت القلوب السليمة تحن إلى التنسزیه أكثر من 
التشبيه لأن التنزيه هو الأصلء والتشییه إنما هو تنل للغقول» ومن شأن الذات الاطلاق لذاتھاء 
وتساوي النسب لصفاقا؛ فاعلم ذلكء ونزه رك عن صفات خلقه اه. 

وقال سيدي أيضًا: المراد بالاتحاد حيث جاء في كلام القوم: فناء مراد العبد في مراد ا حق تعالى» 
كما يقال: بين فلان وفلان اتحادّء إذا عمل كل منهما عراد صاحبه ثم أنشد: 

وعلمُك أن كل الأمر أمري هو العضی السمی باتحاد 
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في تحليهء وتحكم ني بعده ودنوه وتدلیه واحاطته ومعیته وفرقیته وجمعيته» وعند حلع 
اللباس يُعلم الا ام“ من الوسواس؛ ویلتحق هذه ا حقائق كل شاهد وصادق» ویقطع 
بالعلائق کل جاحد ومنافی فسبحان من قسم القسم» وحکم فاوضح وأهم» فأوهم 
وعلم» فله نسأل 7 نطلب» وقي فضله نرغب. 


وقال سيدي أيضًا: الاتحاد لفظ يطلق ويراد به أعلى درجات قرب العبد من الرب اه. 

وانظر يا أحي رحمك الله إلى ما قاله هولاء السادات في الحلول والاتحاد؛ كي تعلم حقیقة مرادهم 
بتلك اللفظة» على فرض رقرعها في كلامهم» هو استخدام اللفظ لیس إلاء ودليلي فضلا عمّا ذكرته 
من نفي القوم لذلك: قال سيدي علي طل4: ران الاتحاد لفظ وم يقل معتّی أو حقيقة» فاعلم تلك 
الأقرال» وعض عليها بالنواجذ» واجعلها أساسًا تحمل عليه كلام القوم. 

وانظر قول الشيخ الشعراي: وعندي أن هولاء القائلين بالاتحاد كلهم لم يصح لهم اتحادٌ قط إلا 
بالوهم وانظر كلامهم تحده من أوله إلى آخره لا يبرح من الثتویة فإنه لا بد من مُخاطب ومخاطب. 
وني كلامه ظ4 ما يغ عن التعليق من نفي تلك الاعتقادات المتوهمة» وقولي المتوهمة إنما هو بالنظر 
للمنكر» فإننا إذا آمعنا النظر في كتابات العترضین على أقوال الْكُمّل رضي الله عنهم نحدها منصبّة 
حول معنی غير مقصود بالمرة للقائل» ولو ذكرت للقائل معن تلك المقولة بتفسير المنكر لها؛ لكان من 
أول التکرین لها وأشد الناس اعتراضًا عليهاء فإذن تلك العقائد المعترض عليها ليس ها وجودٌ إلا في 
عقل المنكر, فإنه اعترض على ما فهمه هو لا على حقيقة ا مراد باللفظ. 
فإذن الخلاف ليس في المعاني» وإنما هو حلاف نشأ عن استخدام تلك الألفاظ ودليلي في ذلك ما 
ذكرته لك من أقوال هولاء الأئمة فخذ تلك القواعد واحكم عليهم بمقتضی قرم تحدھم جميعًا أقرب 
الخلق إلى الله وإلى رسوله ي وأعرفهم بالله ورسوله و 
فإن قلت: فكيف العمل في تلك الأقوال الكثيرة المشحونة باستخدام تلك الألفاظ الموهمة؟! 
آقول لك: بعد ما تقدم ذکره من القول إن لم تستطع قبول تلك الأقوال وم تفهم المعيى الوافق للشرع 
الذي هو يقيتا مراد القائل فتأوها .عا يوافق الشرع فان الکتب الفقهية والشرعیة مليعة بالتعارض 
والترجیحات وتأویل الأقوال والأدلة المتعارضة» فقس على ذلك والله هو الوفق. 
واعلم يا اي أني لم أذكر لك جميع كلام القوم في نفي الحلول والاتحاد ووحدة الوجود المتوهمة وإغا 
ذكرت لك طرفا منه» فم ُھوا عليه کنیرا فاختر يا أحي لنفسك» رما تتامرن إلا أن یشاء الل 
[الانسان:۰]۳۰ ووالله لا ینسب القول بالحلول أو غيره من القبائح إلى القوم بعدما ذكرناه من کلام 
إلا معانڈ مکابل فحمل كلامهم على مرادهم لا غیں والله يقول ا حق وهو يهدي السبيل» والسلام. 
(۱) قال سيدي محمد وفا هه وعنا به في «المقامات السنية»: الاغام هو وحي يلقيه حاطر الحق لکل 
قلب ألقى السمع وهو شهیك وحقيقته: خطاب يُخاطب به صاحب الذوق الصحیح, » وغایته: لسان 
يتكلّم بالكلام الذي لا يجوز على مثله الكذب اه. 


۱۰۹ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
والصلاة على ا حبیب الأقرب» سيد من أعجم واعرب: محمدٌ بن عبد الله بن عبد 
المطلب. 


ولا ورد الرسول المنذرء والصادق المخبرء قام على أقدام النصيحة» وأطلق الألسنة 
الفصيحة» وقال وما استقال» سلامٌ من الذي ودد بسر الأحدء وتحلى وأشهد» وتكلم 
فأسمع» كل مصيغ واجد» وبصير شاهد. هذا رسول اللہ قد جاء في حجاب هذه 
الصحيفة» يخبر عن أسرار حفية لطیفة وأنوار عظيمة منيفة» وأرواح كرعة شريفة» فصعد 
منبره الناطق» وقال بلسانه الصادق: 

الحمد لله الفاتق الراتق» السابق اللاحق» والجامع الفارق» الباطن بالجلالة» والظاهر 
بالآلة» والأول بالحوية» والآخر باللاهوتية» عر فبطن» ورحم فظهرء أحاط فتوحّد وخلق 
فكثر الواحد وعدّد. نرّل أسماء الوجوب في حروف الإمكان إلى مشاهد الأكوان 
والأزمان» فاسمه ومسماه اللہ وحجابه وعينه: 

(الرَّحْمَنْ٭عَلَم القَرْآنَخَلْقَ الإنسَانَ«عَلْمَهُ الان [الرحمن:١:‏ 4]. 

وکل من عَلَيْهَا فان» [الرحمن: 5 ؟]» وما كان. 

أحمده حمد عبوديته» وأنزهه تنزيه ربوييته» وأوحده توحيد ألوهيته» وأضمحل في 
مشاهدة هويته عن آنيته وماهيته. 

وبعد. . 

فیا واحد وحدانيته» وفرد فردانيته» كيف تریبت في عبدانیته. وتسرمدت في حدایته 
إن كنت مقدوره فمن القادر أو كنت مفعوله فمن الفاعلء فیا عا م من الجاهل» کم 
تتحجب وتتعجب. ومنك في کل مظهر تتقرب» وفي کل بطانة تتغیب. فقد جنتك منك 
إليك» ولست بغیرك وأعجب منك أنك رسولك فیما بينك وبينك» فها سرك قد ظهر 
وما استتر» واستفین خبرك عن الخبر» تسمیت بآدم وأنت رب الأفعال الكونية» ثم تسمّیت 
بنوح إذ نزلت علکوت إليتك في حجاب ربويتك الصناعية» ثم قلت: إبراهيم ما 
نزلت في غيب التفهیم والتعليم» إلى حجاب الربوبية الملكية» ثم أعلنت .عوسی لما نزلت 
في حجاب التكليم بربوبیة السميع العلیم؛ ثم نزلت إلى حجاب داود وسليمان بربوبية 
ا حبال والطير والجان» ثم تسمّیت بعيسى لا نزلت في حجاب الروح بربويية الخلق 
وا حعلء واستغنيت في الأب عن البعل؛ ثم جعت محمّدًا وأحمداء متوحدّاء وموحذا» ورقيت 
في معارج النزول على مدارج هذا الحصول» حى إلى قاب قوسين أو أدنى» فتجدّد امنا 


شعاثر العرفان في ألواح الکتمان ۱۰۷ 
ورفع العناء واصل الأنت والأناء فاحمد للأحد ما اتصل الأزل بالأبد“ وتحلل الرکب 
ورد وتریب الوهم واستعبد وعلی الأسماء العظام والوجوه الکرام أفضل الصّلاة 
والسلام. 


الشعيرة الشامنه 

وما تحلى الظهورء وأراد البروز من حلف الستور ولیتمتع الناظر بالنظور, ویتجلی في 
آحاده ویتسع یی أحكامه وأوراده نزل كل 2 عن مقام حیطته» وغیب رهبوت 
عزته» إلى جنة خلد أبده» وظاهر ملکه وسودده وکان النزول بالفصل(؟ لا بالأصل» 
وبالتجلي لا بالذات» فتجلی الرحیم عن الرهن» فکان له موضع تنزيل وتأبمید 
وحضور تقدیس وتعيين» وما بحلی في عوالم واحاطات وظواهر وتحکمات ثم نزلت 
السنة هذا التجلي إلى الخليفة الإنسان» فأظهر رحيم مملكته ومرآة بحلیه وصورته» وهي 
النفس العاقلة» والقوة الجامعة الشاملق وهي موضع بحلي صورة الممائلة» وحقائق ذواته 
المتشاكلة» النفصلة التواصلت ثم تنزلت السنة بالتجلي لمقام جبريل» انفهق عنه 
الرفرف الأخضرء وتحلى الغیب وظه ولاح فجر اللکوت وانفجی ثم انفلق الفجر 
الأسئ» والنور الأقوى» بتولد القر الأحوى حوی؛ فکانت العلم الظاهرء وتعیین الغائب 
في ا حاضر فترّت النواظ وتقابلت الظواهر مع الظواهی وهذه من سنن الافتتاح 
والانشراح وقاعدة الانبساط والانفساح, فاستوی على الوضع ا حمول؛ وترجم القابل في 
المقول» وأفاض الفاضل على الفضول وتلازمت العلة بالمعلول» فما آکثر العدد وما نفد 
وأوسع الأمد في الأبد» وأكمل الدواثر في الظواهی وما أعجب تلون الواحد على الأبصار 
والبصائر» فکم له من غارب وشارق؛ وصامت وناطقء وراتق وفاتق» وأدوار وأکوان 


)١‏ قال سيدي محمد وفا ؤقد: الأزل في الأبد سر في علنء ومع في الکلام الذي ما ورد في الأسماء 
خی لأفم في نظامه والمسميات في نظام قيوميته قيامه في كل كلمة من كلامه على كل نفس من 
تحنياته أقام فيه دوائر وجوه حضرات عين إجماع مرأى قوابله وهذا هو الوجه الباقي في العين القائم 
عرش الإحاطة مربع بوجوه الحضرات.. وانظر: كتاب الأزل لسيدنا قدس سره (ص٤۸).‏ 

*) الفصل: فوت ما ترجوه من محبوبك. كرجائك تحققك به وبأسمائه منه» وإذا اطلعت على حالة 
حث حقك» فهو الفصل به وبأسمائه منه» وإذا اطلعت على حالة ذلك في حقكء فهو الفصل. وقال 
مس سره: وهو عندنا تغيرك عنه أو عن محبوبك بشهود نفسك القاضي عغایرتك إياه بعد حال الاتحاد 
اهر لك بحكم غلبة حال ذلك ولا یتبین فيه صحته عن سقمه. 


۱۰۸ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
فمن مع اطلع» ومن توا ا ومن خشع انتفع» ومن شكك ندن, ومن فرق 
انقطعء فلا حول لأحد ولا قوة إلا بالأحد. 
الشعيرة التاسعة 

رب أرني كيف خي الوتی قال اَوَلَمْ ُؤمن قال بلی ولکن لطس قلبي قال 
فخذ أربعَة من الط فَصرهن 6س [البقرة: ٢٦٥]۔‏ 

واعلم أن هذا السوال في موضع التباس واشکال, وذلك أن الأرواح التلبسیق 
والأنفس الشيطانية الابليسيق تحول وترد» وتشب نارها وتخمد وتعد وتمق» وتلقى الین 
بصدق التمئي» وتلون و ورردها: ور تر في اقرارها يبجحودهاء وعا قال : «ما منکم 
من أحد إلا وقد وكل به قرينه من الجن والملائكة, قيل: ولا آنت يا رسول الل؟ قال: 
ولا اي ولكن أعانني الله عليه فأسلم» فلا يأمرني إلا بخیر>۔ 

وهذا من أسرار العصمة» وإسباغ النعم وعا تعلم أن الملك الذي انفهق» وتنزل 
ا مه وامتثل رسمه هو جاعل الملائكة رسلا أولي أجنحة» مثق وئلاث ورباع» وعا رآه 
پٹ في «ستمائة جناح» وهي مصاف هذه الاشباح وأسرة الشهداء الأرواح أرواح 
الشهداء في حواصل طيور حضر ترتع هم في الجنة» وهي الخلعة الي انخلعت عن آدم عند 
النزولء وأكلة النسيان والذهولء وعا تقدّم أن الزمان الآدمي له حلفاء أربع» وقد التأم 
شلها قي حجاب الحيوان» واجتمع وكان في فداء الذييح تحريدها عن الحجاب الأرضي» 
وخروجھا ووقوفها في مقام برزخها؛ لانتظار دعوتا إلى عروجهاء ورجوعها إلى الأفق» 
الذي كان عنه نزوطاء ولقد ظّت النفوس ا حجوبة في زمافم والذين كانوا أهل 
مضادقم وعنادهم أنه انقطع خبر اسهم وامتحى آثر رسهم وزعموا ألا إعادة لهم أبداء 
وألا يظهر الله لحم مشهداء فوقع ابحدال في معرض النزاع» واشتاق الیل لسر 
الاطلاع» وشفع الوجيه في تلق الروح الذي نزلء والملك الذي عزلء وعا قال النمروذ 
بلسان الطفیان وابشحود: أا آخي ریت [لبقرة:۰]۲۰۸ فقال الاسم الکرم: أنا 
الذي آحيي وأميت» قال: رب أرني کف + بي # [البقرة: ۱۳۹۰ ؛ لکشف الغیب لا 
لنفي الريب» وطمأنينة القلب كانت لنفي الغيرة مشهد القدرة ونفي ممائلة الأدن بصيغة 
الأناء رلأن الغيرة شدیدق وحرمة الله مصونة» ولا ظهر سر القدر في الأثرء يمت الذي 


شعائر العرفان في آلواح الكتمان ۰4 


کفر بای فقال: وذ أرَعة من الطب هن ات نع اجعل على کل بل مهن 
جك 4 ۾ ادعهن يأتيتك سغیاکچ [البقرة:٠7]»‏ وهذه الطيور الأربعة من أسرار الأملاك 
الأربعة: جبریلء ومیکائیل؛ وإسرافيل» وعزرائيل» وإلى هذه الإحاطيات الأربعة يكون 
انتقال الشهداء من أرواح السعدای وهذه أول سنة النشور؛ وبعث من في القبور «يوْمَئذ 
یعون الڈاعي ل عوج لم4 [ [طه:6١٠]»‏ وكان نفاد الدعوة الإسرائيلية تضاهي دعوة 
رن في الإسماعيلية» راذن في النّاس بالحج ينوك رجالاً) [الحج:۲۷]ء وعا كان 
الاعلان بالأذان بعد طهارة البیت واحکام البنيان؛ لاستجابة الأرواح من مواطن الازمان 
شیب وشبان» ورجال ور کبان» وکل أجاب النادي من غيب النادی» وأتى إليه ساعي 


۱ من آفق الداعي 1 


وعا کان العین ا حامعة لکل روح مطیع سامعق وابحیب هنا صورة إنسانیة في حلع 
رحمانية» لا كالمشبحة واحنحة وعا حص هذا الطريق بالفج العمیق” وإجابة الصدیق» 


ومنادي التحقیق يومئذ يتبعون الدّاعي لا عوج له» وكان هذا الأذان من سر الندای وفتح 
باب الدعاء في باطن الغيب الملكوتي» وظاهر السر الجبروي» وهو من سر صيحة ا حشر 


(۱) قلت: قد ذكر سيدي علي وفا ك وعنًا به في تدوين كتب السادة الصوفية سرًا ۸ ينبّه عليه 
غيره» وهو قوله في رالوصایای: لما كان ختم الأولياء وفاتح كنوز الآلاء معلوم ظهوره بالأمر العظيم» 
والسلطان العزيز الکرم» مب كل قاصد أحسن قصده؛ ومُْفًا كل متعلق به إلى غاية حده من بحده 
مضت هم أولياء الأزمان البشرة بزمانه لتدوين أحسن أقوالهم اغراي وأعمالهم بأيديهم وأيدي 
لمومنين هم؛ رجاء دخول حضرته بوجودهم الكثبي؛ بدلا من کوفم الحسمي المتحلل قبل إتيانه؛ 
لعلمهم بأن ذلك الول لا ينظر لأحد بعين الرضا ورهت؛ ولا يذكر بلسان العناية شأنه أو اسمه إلا 
غه غاية قصده, ووصلّه حيث لا يصل بحده وج يخلصه ويُخَصّصهُ ويُمحّصه ما ینقصه؛ فلذلك 
يذكر أخبارهم ليحقق أسرارهم؛ وينظر اسطارهم ليكمل أنوارهم» ویوول بالآية قصصهم فیثبت 
کمافم بمحو ما نقصهم ويبلعُون ساعتعذ فوق غاية آمالحم با به خصّصھم فالماھل يهذا النور الذاني 
يظن أنه يتعاطى أسرار العباد لیستفید» والعارف بفضله يعلم أنه يذكر وينظر ویخبر ليعطي ونح 
ريفيد» فرعا خالط جلساء المكان الشرف بوطء أقدام بشره الأعز الأكرم؛ ليسمع عقولاً طارت من 
أقفاص أشباحها إلى رياض اختصاص أرواحهاء جوعانة عطشانة هيمانة فان حلفت بصدق هواها 
وذلّها لمر مولاها ألا 7 تشرب إلا من عين خخطابه شفاهاء ولا تتغذى إلا برؤية وجهه وجاها؛ فلما 
20 مره 


الهم اجعل لنا نصيبًا من مدد ولایته و خحصوصیته» آمین. 


١١‏ شعائر العرفان في الواح الکتمان 


رجوع واستدراك: 

ومن آیاته الیل اهر والشه | وَالْقَمَرُ لا تمنْجُدُوا للشمس و للْقَر 

واسجذوا لله الذي خفن إن 5 شم ایا تعبُدُون» [فصلت: ۳۷]ء وما وحد إبراهيم 
الال وافرد رب الملكوت» وما أشرك به ولا الحد ولا کان. 


حنيفا مسلمّاء تيرأ من الشمس والقمر والکوکب؛ بحيث استشعر أن ا حق فیهم 
استتر» لا هم ظهر» حرج عن الصور» ونزه الخواطر والفکر من نحاسة الشرك وطهر 
حمد الله له صنيعه) وشکر وأسبغ عليه فضله. فاستمرٌ حى إلى یوسف» وهو عرش من 
عروش ملکته وكرسي من كراسي ملک واسم من أسماء حجب ربوبيته) أسجد له 
الکواکب. واللہ على أمره غالب فانقلب عين العبود عابد» وتنرّه الذي كان في 
الشرك زاهد. فما آبد ع هذه المشاهد للشاهد وما آظهر هذه العاهد للمتعاهد وما أخحفى 
سر الواحد في الواحد» فنسأل الله کشف حجاب الاغماء عن سر الغمی» وتنوير الظلماء 
بأنوار هذه الأ ماي وشرح الصدر الإبماني غذه الصحف الأولى صحف إبراهيم وموسی. 


الشعيرة الحاشرة 
بسم الله ال رمن الرحیم قوله تعا ی: وما کان لبر أن یکلم له إلا وَخیا از من 
راء حجاب# [الشور ی" وه ]2 الحجاب عبارة عن الانع باي وجه كان؛ وا حخجب 


(۱) قال الشيخ الصنف قدس سره في العاریج: فالاجسام والنفوس والصدور والقلوب والارواح 
والاسرار والافندة النورانية کل حجب لله على عباد :اللہ فالعباد محجوبون بأنفسهم عن مشاهدة ذات 
الله كيك ویفترق الحجابان إلى سبع حجب ثم إلى سبعين ثم إلى سبعين ألف حجاب من نور وظلمة 
وأصلهن حجاب واحد ناري أو نوري فمن دحل في ميم الحمدية» وحاء الحقيقة الحنيفية وميم الملكية 
ودال الدعومي وألف الإحاطية وحاء الأحمدية وميم الملكية العبدانية ودال العبودية زج زجة تبعية 
محمدية أحمدية» فخرق الحجب النارية ا حسمانیة والنورية الروحانية ولحق بالامامة المحمدية والسيادة 
العبدانية» وتحقق بالخصوصیة لسيد البرية إمام الملكية في الروحانية والادمية في الإنسانية» فكثرة الأعداد 
في الحجب بكثرة التباس الأوصاف والوقوف عند أحكام الصفات» فكل وصف توصف به النفس 
حجاب» کل صفة تتصف ها الروح حجاب؛ فا حجب النورانية تحذب الروح للتنعم ها واحجب 


کہ شعائر العرفان في آلواح الکتما 
ليوم النشر؛ فما آعجب شهود الأنوار لمشاهد الابصار من أيطن خفایا الأسرار في قلوب 


رجوع واستدراك: 


7 من آیاتہ الیل وَالنَهَار وَالش و رقم لا سْخُدرا إل و للم 
اجنوا لله الي نان کش 4 مه ون [فصلت: ۷ء وعا وحّد إبراهيم 
اليس وأفرد رب اللکوت وما آشرك به ولا أ حد ولا کان. 


حنیقا مسلمّاء تبرأ من الشمس والقمر والكوكب» بحيث استشعر أن ا حق فيهم 
استتر» لا هم ظهرء حرج عن الصورء ونزه الخواطر والفكر من نحاسة الشرك وطهرء 
حمد اللہ له صنيعه» وشكر وأسبغ عليه فضله؛ فاستمرٌ حؾ إلى یوسف. وهو عرش من 
عروش ملکته» وكرسي من كراسي ملکه واسم من أسماء حجب ربويبته» أسجد له 
الکواکب. واللہ على أمره غالب؛ فانقلب عين المعبود عابد» وتنزه الذي كان في 
الشرك زاهد. فما أبدع هذه المشاهد للشاهد, وما أظهر هذه العاهد للمتعاهد وما أخفى 
سر الواحد في الواحد» فنسأل الله كشف حجاب الإغماء عن سر الغمی» وتنوير الظلماء 
بأنوار هذه الأسماءء وشرح الصدر الإبماني غذه الصحف الأولى صحف إبراهيم وموسی. 


الشعيرة الحاشرة 
بسم الله ال رمن الرحيم قوله تعا ی: وما کان بعر أن يُكَلَمَهُ الله إلا وَخیا از من 
وراء حجاب 4 [الشور ىئ: ]0م الحجاب عبارة عن المانع باي وجه کان. وا حجب 


(۱) قال الشيخ الصنف قدس سره في العاریج: فالاحسام والنفرس والصدور والقلوب والارواح 
والأسرار والأفئدة النورانية كل حجب لله على عباد :اللہ فالعباد محجوبون بأنفسهم عن مشاهدة ذات 
الله ہك ویفترق احجابان إلى سبع حجب ثم إلى سبعين ثم إلى سبعين ألف حجاب من نور وظلمة 
وأصلهن حجاب واحد ناري أو نوري فمن دحل في ميم الحمدية» وحاء ا حقیقة الحنيفية وميم الملكية 
ودال الدیعومية. وألف الإحاطية وحاء الأحمدية وميم الملكية العبدانية ودال العبودية زج زجة تبعية 
حمدیة أحمديةء فخرق الحجب النارية ا حسمانیة والنورية الروحانية وق بالامامة المحمدية والسيادة 
العبدانية» وتحقق بالخصوصية لسيد البرية إمام الملكية في الروحانیة والادمية في الإنسانية» فكثرة الأعداد 
في الحجب بكثرة التباس الأوصاف والوقوف عند أحكام الصفات» فكل وصف ترصف به النفس 
حجاب؛ كل صفة تتصف ها الروح حجابء فالحجب النورانية تحذب الروح للتنعم يما والحجب 


شعائر العرفان تي آلواح الکتمان ۱۱ 


النارية تحذب النفس لتتنعم بھا في نعيم الروح دون النفس عذاب النفس وق نعیم النفس دون الروح 
حجاب الروح؛ فنعیم الارواح رفع ا حجب اللكوتية وکشتف الأغطية الروحانية وایضاح الدرجات 
النورانية وکشف آسرار الایات الفرقانية وتبيان العلوم الغيبية وإيضاح اللطائف الفردوسية وارتقاء 
للقامات العلیةء وتلقیات العلوم اللدنية وقبول الافاضات ال رموتیة والاضاءات العرشية وکشف 
الأغطية الحجابية عن البواطن النورية ومعرفة الأرواح القدسية في العوا م البهائية قبل التنزل لمشابكة 
ا ثمانیة والبطون عن العوام الروحانية والظهور تحت احکام الصفات البشرية والادمية الانسانية 
ونعیم النفس دون الروح. ببلوغ آغراضها الدتيوية الدنية ومطالباتھا الشهوانية وٹحاتھا الدركية وآماٹما 
البعدیة وأخلاقها الرذيلية وأعرافها الأخسرية ومطامعها الافسامية وتشوفاتھا البهيمية» وکل ذلك بعد 
عن مقامات الروحانية النورانی واستغراق في. ا حجابیات الظلمية والومنون تحرق آنوار إمانهم کثائف 
حجابياتهم وتخرق سهام آنوارهم حجاییات: نفرسهم؛ فیمرقرن من حجاييانمم كما يمرق السهم الثاقب 
فتنعم نفوسهم وأجسامهم بتتعم آرواحهم فتتعم جملتهم نفرسهم وأجسامهم وصدررهم وقلوهم 
وأرواحهم وآسرارهم وأفتدتهم ظراهرهم وبواطنهم کثائفهم ولطائنهم دقائقهم ورقائقهم وحقائقهم» 
فینال کل جزء وفرد من ذرات آجزائهم الظهارية والبطانية ا لمسمانیة والروحانية أو نصیب وأزكى 
. حظ من أنواع النعيم» فكل رقيقة لحقيقة ودقيقة لرقيقة تشهد في ذاتھا من نعم الناعمين ما لم يبلغه أحد 
من رقائق ذاتھا لأحد من العالمين» فتشهد الرقائق في ذواتها ترادف ازدياد النعم في كل زمن فرد متجدد 
فترى أن ا حنة بأسرها لحاء وأن المزيد وارد عليها دون من عداهاء وأنه لم يبلغ أحد في نعيم ال حنة ما 
بلغت» و م يعط أحد ما أعطيت فتفوه با حمد لله رب العا مین والثناء والشکر لأكرم الا کرمین قال الله 
تبارك وتعالى: رُم فيهًا سلامٌ رَآخرٌ َعْرَاهُمْ أن امد لله رب العَالَمینَ4 [یونس: .]٠١‏ 
0 1 قتشم ار 
العاملین4 [الزمر: ۷4] «رقلرا الحَمْدُ لله الذي أذمب عن ا ا رکا ار رد لی ا 
ار لام من فضلله لا يسنا فِيهًا تب وَلاً نوا ب [فاطر: ۶ ۳۳۵]. ۱ 
فالابرار أهل الیمین ادن نعیمهم اشتغا مم بالتنعم في دار النعیم وأعلاها کشف حجب التنعيم لمشاهدة 
لیر الرجيم» وأما القربون فدائمون بمحاضرة الوجهة ا حمالیة وا حقیقة الرحمانية والذات الصمدانية 
والصفة الألوهية» فهم بین حجاب رحماني وکشف لاهون ربا فبکشف الحجاب-اللاهوت يغرقون في 
بحر الوحدانية ویفنون عن الأنانية وعحون من بين الملكية والانسانیق فتمحی آثارهم وتطمس آخبارهم 
فتحرقهم أنوار اللاهوتية وتصطلمهم سبحات الربوبية فیفنون من بین الأكوان وتستفرقهم حقيقة حقيقة کان 
قال رسول اللہ يَْ: «کان اللہ ولا شيء معه وهو الآن على ما عليه کان». 

وكتب في الذکر کل شيء حى الکیس والعجز فمن احرقته سبحات الوجهة الال میة ومحقته آنوار 
خقيقة الصمدانية تحقق بالدحول تحت ظل ميم المحمدية» وشهدت له ا حقیقة الربانية بخصوصية 


۱۲ شعاثر العرفان في آلواح الکتمان 
الذي يخاطب ا حق ا خلق من ورائهم سبعون ألف حجاب» هم حضرات آنواره» ومعادن 
آسراره» هم الذین تقربوا لله بالله» حى أحبهم فکان لحم سمعًا وبصرّا ويدًا ومویداء كما 
آخبر رسول اللہ : «فبه یسمعون وبه ینظرون وبه ینطقون(». 

واعلم أنه حيث ظهر الحق بطن ما سواہ وامتحق بشرط الکشف. وان کان لا 
سوی» وإنما هو بحکم الشاهد لا بحكم الشهود؛ وتحقيق هذا: «إوَمَا رَمَيْتَ إذ رَمَيْتَ 
کن الله ر رَمَی 4 [الأنفال:۱۷۰]. 

و کذلك: وان این يُبَايعوكك نم يُبَايعُونَ الله يَدُ ُ الله قوق أٔدیھم)ہ [الفتح:۰ ۱] 
وإنما عند النحويين للحصرء وهي هنا على بابھاء وقد بقي الغير إشارة لا غير. 

قال رسول الله : «سبعون ألفا من أمتي يدخلون الجنة بغير حساب» منهم على 
صورة الشمس. وعلى صورة القمرء ومع كل واحد سبعون ألفا"». 

ولا کانوا أهل أسرار وأنوار كانت منهم هموس وأقمار» فشموس الحقيقة وأقمار 
الشريعة» تحلى عليهم بأنوار أسمائه الظاهرة» فهم آنوار المدى وأعلام الاقتدای كما قال 
3 «أصحابي كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتي» ° 

وتحلی عنهم بأسرار أسمائه الباطنة» فهم حضرة من لا تدركه الأبصار» حيث بطنت 
الأسرار واستترت بحقائق الغيرة عن الأغيار» فليس الحق في غيرهم موجوداء ولا نور 
تحلياته في سوى حجبهم مشهوذا؛ ومن هنا يفهم سر قوله يڀ في جواب من سأل: هل 
نری ربنا؟ فقال: «أتضامون في رؤية القمر ليلة البدر؟ قالوا: لاء قال: أتضامون في رؤية 


العبدانية قال الله تبارك وتعالى «إقل الحَمْدُ لله وَسَلامٌ عَلَى عباده الّذينَ اصسطفی4 [النمل: .]۵٩‏ 

وقال تعالى: الله يَصْطّفِي م من اللامكة ولا رم اس إن اله سمیغ صر [الحج: ۷۰]. 

وهو شما جص برحمته من يشاء ویو ملکه من يشاء ویون که من يشام وما شخ الله ناس من 
رحمة فلا مسك فا وهو تعا ی الفتاح العلیم ذو الفضل العظیم لا له إلا هو رب العرش الکرع. 

(۱) تقدم تخريجه بنحوه. 

(۲) رواه أحمد في السند (۱۹۷/۱). 

(۳) رواه ابن عبد البر في جامع بیان العلم وفضله ("۱۷۰). 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۱۱۳ 
الشمس ليس درفا سحاب؟ قالوا: لاء قال: کذلك ترون ریکم»(؟. 
وقال آبو العباس الخراز ظل4: شهدت همس الحقيقة» يعن الربويية في صدور أربعة 


رجال: اي هد حعفر » وأبي عبد الله القرشي» وأبي يو سف الدهماني > واي ا حسن 


ومن هنا يظهر سر قوله يل في بقية الحديث: 


«ثم يجمع الله الناس فيقول: من كان يعبد شيئًا فليتبعه» فيتبع من كان يعبد الشمس 
الشمس. ويتبع من كان يعبد القمر القمر؛ ويتبع من كان يعبد الطاغوت الطواغيت» 
وتبقى هذه الأمة وفيها منافقوهاء فيأتيهم الله في صورة غير صورته التي يعرفونه فيهاء 
فيقول: أنا ربكم فيقول: انا نعوذ بالله منك». 
وعا كانت صفة النفاق فم ظهر الإنكار عنهم» وعموا عن حقائق مظاهر ا حق؛ 
رمَا ومن رهم ب باللّه إلا و رهم مش کون [یوسف:٦‏ ۰٠ء‏ فإذا جاءھم في الصورة 
الي يعرفونه عليها وهذا هو حجاب الاختيار والرأي» ومن جلى له الحق بالحق» فلا يخفى 
عليه في أي مظهر کان یما ولوا نم وجه الله [البقرة:ه ۱۱]. 


لمعة الواجد التجلي في آحاد اللك» وانتحل التصرف بتصاريف الحقيقة والحق» 
كالشمس ذات المددين» مدد النور للأبصار» ومدد الحرارة للنبات والحيوان والمعدن» هو 


(۱) حدیث صحيح: رواه البخاري (:۳ ۰6۷ (۰)۷۳۵ »)٥۷۳( »)٥٥٤( »)۷٤۳۹(‏ ومسلم /١(‏ 
۹ء وأبو داود في السنن (4۷۲۹) والترمذي (٢٥٥۲)ء‏ والنسائي في الکبری (۱۷۰/۱)» وأحمد 
في السند ۳٣ ٣/٤(‏ ۰۳۰۲ ٣٣۳)ء‏ وف السنة (۳۷ء ۰۳۸ ۱۸۳ وابن ماجه ۰0۱۷۷ وا حمیدي في 
مسنده (۷۹۹))ء وابن أي عاصم في السنة (٤٤٤-٤٥٥)ء‏ والطبري في تفسيره (۰)۲۳۳/۱ وابن 
خزعة في التوحيد (ص۰۱1۷ ۱۹ والاحري في كتابي الشريعة (۰۲۰۸ ۲۵۹ والبيهقي في 
الاعتقاد (۵۰)» وذکره الصنف في ختصره لاعتقاد البيهقي-بتحقیقنا- والسنن الکبری »)4514/١(‏ 
وا خطیب في تاريخ بغداد (47/۱۱)» والبغوي في معا م التسزیل (٤/۲۳۲)ء‏ والطبراني في العجم 
الکبیر (۰)۲۹۷-۲۹/۲ والعجم الأوسط (۲/١٤۱۹))ء‏ (۹۰/۸)ء والدارفطي في الرؤية »)٠١5(‏ 
وكذلك ۰۱۳۷ »)١549(‏ (١٥٥۱))ء‏ (١٦۱))ء‏ (١٦۱)ء‏ بتحقيقنا. قلت: والفاظ هذا ا حدیث وطرقه 
تو 

(۲) رواه البخاري (۰)۲۰۳/۵ ومسلم (۱/۱)» والنسائي (٦/۷٥؛).‏ 


11٤‏ شعاثر العرفان قي آلواح الکتمان 


سس تست عط ل للح 

واحد في کل زمان؛ لقوله 3چ «یظهر الله علی راس كل مائة رجلا بجي به هذا 
زفق 

الدين «. 


وهذا هو المؤمن الذي وسع قلبه ا حقیقة بالمعرفة, وضاق عنها کل شي ء: 

«ل تسعني آرضي ولا مائي ووسعني قلب عبدي المؤمن». 
فبما تحلت هذه الأنوار فيه» قال في حقه: «کنت جعه الذي يسمع به وبصره الذي 
یبصر به(؟». 


ولا امتحی آثره وطاب خبره .وشخبره» قیل: افعل ما شئت» مغفورا لك. فالوجود كله 
جسم وهذا قلبه» العارف من عرفه» والصدیق من تلقی منه. و الشاهد من أشهد الله فيه. 


واعلم أن نوره يسري في الوجود(؟ على قسمین: قسم غيي» وقسم شهادي بالفيي؛ 


(۱) رواه آبو داود (٤/۱۰۹)ء‏ والطبراني في الأوسط (/۳۲). 

(۲) ذکره المناوي في فيض القدیر (4۹7/۲)» والقاري في الصنوع (١/١٦۱)ء‏ والعجلون في کشف . 
ا حفاء (۱۲۹/۲). 

(۲) رواه البخاري .)۲۲۸٤٢/٥(‏ 

قلت: وآما معناه عند أكابر القوم فقد ورد فیه: قال سيدي علي وفا قدس سره: معین: «كنت 
سمعه...» إلى آخرہ.. أن ذلك الکون الشهودي مرب على ذلك الشرط الذي هو حصول ا حبة فمن 
حيث الترتیب الشهودي جاء ا حدوث الشار إليه بقوله (كنت “معه)» لا من حیث التقریر الوجودي. 
وقال الشيخ احيوي قُدّس سره في الباب اشامن والستین: الراد ب«كنت سمعه وبصره» إلى آخره: 
انکشاف الأمر لمن تقرب إليه تعالى بالنوافل, لا أنه ۸ يكن ا حق سمعه قبل التقرٗب؛ ثم كان الآن تعالى 
الله ك عن ذلك وعن العوارض الطارئة. قال: وهذه من أعز المسائل الاغیة اه. 

(4) الوجود: هو وجدان ا لحق في الوجد. 

فإن المشهرد في الوجد هو ما صادف بغتة » وما صادف بغتة » إن لم يكون وجود ا حق لا يفنيك عن 
شهودك نفسك وشهود الکون إذ من شأن القدیم أن یمحو الحادث عند اقترانه به» لا شأن غيره» 
ولكن وجود ال حق في الوجد غير معلوم؛ إذ ما يقع به المصادفة ء قد يكون على حكم ما عينه السماع 
المطلق» أو القید ء فلا ینضبط فإنه تعالى: (کل يوم هو في شأن[الرحمن: ۲۹]. 

ولذلك قال قدس سره: إذا رأيتم من يقدر الوجد على حكم ما عينه السماع المطلق» أو القید. فما 
عنده خبر بصورة الوجد فانما هو صاحب قياس في الطریق وطريق الله تعالى لا يدرك بالقياس» فإنه: 
(کل يوم هو في شأن» [الرحمن: ۲۹] وأن كل نفس في استعداد. فوجود الحق في الوجود ولفا 
يختلف عند الواجد بحکم الأسماء الإلمية » وبحکم الاستعدادت الكونية في كل نفس إلى لا غاية. 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۱۱۰۵ 
عحاضرته ومكالته» الذين جَلى لهم عن الغيب» ورفع عنهم حجاب الشبهة والریب فهم 
العارفون والصدیقون والشهداء احققون؛ لأنه هو لیس هذه الأسماء یسمی؛ ولا هذه 
الکنایات یکین» وعا ظهر لقوم من وراء حجاب قوم؛ وظهر لاحاد من وراء حجاب 
واحد» فهولاء هم آشیاخ ا وأعيان أوانه» وا كان هذا الظهور . على رأس کل مائة 
سبعق كان لكل واحد منهم في زمانه سبعون اتا أعلام هدى» ومشارق أنوار الاقتداء» 
ومن هنا یفهم سر السبع المثاني: «إن لله سبعون آلف حجاب من ظلمة ونور لو کشفها 
لأحرقت سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه». 


وفي حديث آخر: «حجابه النور“». 


وني طريق آخر: «حجابه النار». ووم شف عن سّاق ق [القلم: ٤٥]ء‏ وهذا هو 
النور الأعظم” احمدي» ا حیط بجميع الأنواں المشهود فيه حجاب كل متبوع بالمشهود 
والسمو ع يوم الکشف الأعظم» فمن كان له متبوع سجد لسر طاعته المتقدمة» ومن لا 
متبوع له فيصير ظهره طبقه لا یستطیع السجود فانه لا موی له والّه المسئول أن 
يشهدنا ا حق بالتحقیق؛ ویکفینا الضلة عن سواء الطریق؛ ویجعلنا من أهل الاتباع لا من 
أهل الابتداع ویرفعنا بالاتضاع ولا یضعنا بالارتفاع ثم الصّلاة على السید الأكمل؛ 
والرسول الأبحد الأبحلء من رفع ا حق وعلاه وثبت الإيمان وولاه» رسول الله له وحییه: 
محمد بن عبد اللہ » صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم. 

الشعيرة الحاذیه عشر 

اعلم أن فلك افواء هو ا حسم ا حیط يجميع الأجسامء والشکل فيه سائر الأعيان. 
والأجرام؛ وعا کان عن كثافة ا ما وعن کشف الاء التراب وکان ترکیب جميع 
الأجسام من امواء على حكم ما تكثف منه. 

وعا كان الجسم جمادًا كان حجاب عما وضع ستر وإغماءء وعا بطن فيه من أقوية 
روحانية» وعقول علمیق وأسرار ربانية وغير ربانية» حى يكون فيه التمييز بالفرق» 
وان مظاهر الحق ثم الاسم الجامع المهيمن على الأسماء بحكم المتبوع والتابع» تنزل 
تي حجاب کلي جزئي» فرقی جمعي» هو شخصٌ في الظهورء قائمٌ في وسط افواء آلة من 


ر) رواه هد (٤/٤٤٠)ء‏ وابن ماجه (۷۱/۱)۔ 


۱۱۹ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
الالات العظمی؛ عرش حیط بجميع الأربعة القوی: 


«کان ربنا في عماء ما فوقه هواء وما تحته هواء(». 


فلما حق الأجل وانتهى» وبرز الفعل من القوی» وبلغ آشده واستوی» تنزل من 
الأفق الأعلى إلى مصاف سدرة المنتهى» ولقد رآه نزلة أحرى» وکیف لا وقد تدلی فدن» 
حق به یسمع ویری» ویتکلم ويبطش بلا مراء رما رَمَيْتَ إِذ رَمَيْتَ وَلَكنٌ الله رَمَى» 
[الأنفال:۱۷]ء ثم راد الظهور من کلت حجان النور إلى منشرح ارات الصدوں 
وربات الخدور والستو فخلق من الكلمات التامات في أرحام الأمهات الطاهرات 
أشكالاً كاملات» وعقولاً عالمات» ووجوها سامعات باصرات» ثم جلى لهم فشهدواء 
وتعرف إليهم فعرفواء وكما قال: «کنت كنرًا لا أعرف» فأحببت أن اعرفه 
فخلقت خلقا فتعرفت إليهم» في عرفوني»» وعا كان الموجود في الصدور ليس من 


)١(‏ رواه الترمذي (۳۱۰۹) وأحمد في المسند (٤/١۱)ء‏ وابن ماجه »)1٤/١(‏ وومحمد بن أبي شيبة 
في العرش (۷) بتحقيقناء من حدیث أبي رزين مرفوعًا. 


(۲) ذكره العجلون في كشف الخفاء (۱۷۳/۲» والآمدي في الإحكام (۳۱/۱). 

وقال الشيخ الكتاني: وقد كان سبحانه قبل أن يخلق هذا العالم في خفاء كنزيته وغيب هويته وبطونه 
الذاني غير متعرف بقيد من القيود إلى من يحصل أو یأن؛ فاقتضت حكمته الباهرة ومشيئته القاهرة أن 
يعرف المعرفة اللائقة بذاته» وأن يظهر أثر أسمائه وصفاته كما ورد في الحديث القدسي - قال في 
رالفستوحات»: الصحيح كشفاء الغير الثابت نقلاً عن رسول الله يل عن ربه عز وجل أنه قال ما هذا 
معناه - «كنت کنزا مخفياً لم أعرف فأحببت أن أعرف فخلقت الخلق وتعرفت إليهم فعرفون»» 
انتهی. 

وذکره في کتاب ررا حجب المعنوية» أن الذات الموية له بلفظ ورد في الکتب الا یة قال اللہ تعالى كنت 
کن زا مخفياً لا اعرف فأحببت أن اعرف فحلقت خلقاً فتحببت إليهم بالنعم حي عرفون. 

وفي کتاب رعقلة الستوفن, أن بعض الأنبياء علیهم الصلاة والسلام قال: يا رب ۸ خحلقت الخلق؟ 
فقال لے عز وجل: كنت كنز مخفياً لم أعرف» فأحببت أن أعرف» فخلقت الخلق وتعرفت إليهم 
فعرفون. 

وذكره سيدي علي وفا في كتاب «مفاتيح الخزائن العلية» وابن غاتم المقدسي في كتابه «حل الرموز» 
وجماعة بلفظ كنت كنزاً لا أعرف فأحببت أن أعرف فخلقت الق وتعرفت إليهم في عرفون. 
وذكره أبو زيد الفاسي في «تحفة الأكابر» أوائل الكتاب نقلاً عن الشيخ محبي الدين البوني كله بلفظ: 


شعاثر العرفان في آلواح الکتمان ۱۱۷ 
غير النور» ولا سوی المأثور من کتاب مکنون في رق منشورء أنا من الله والومنون مي» 
أعارته طرفا رآها به» فکان البصیر شا طرفها. 


واعلم أن هذا موضع من له القدم في هاوية التهم لمن ظن وتوهم وسمعء فلم يفهم 
الذات القدسة تعلم ولا تعلم» وكيف وقد قال يَْ: «تفکروا في آلاء الله ولا تفکروا في 
ذاته» فانکم لا تقدروه قدره(» فنحن إلى الالاء نصلء وبحقائق مسمیاتھا نتصل, لا 
كنت کسراً لا أعرف» فحلقت خلقاً فتعرفت إليهم في عرفون. 
قالسوا: ومعين قوله: خلقت خلقا. قدرت أعياناً تقديرية» فتعرفت إليهم بحلا لی وحمال یء ودللتهم علي» 
في مي إليهم عرفون, وکان هذا التعریف بلسان ترجمان القدم» وهو ا حقیقة ا حمدیة الي هي أصل 
الکل. 
وقال ا یلي في رکمالاته, هذا حديث صحیح من طریق الکشف. ضعیف من طریق الاسناد. 
وقد أجمع ا حققون يعي من أهل الله تعا ی على صحته وذکره غير واحد منهم في مصنفاته انتهی. 
فقوله: «في» من حیث حساب الئل انان وتسعون» وعدد حساب محمد کذلك. 
فالعی من باب الاشارة فبمحمد ول «عرفون» أو الراد: فبظهرري عرفونء وهو وَل آول مظهر. 
وآورد بعضهم: أن الخفاء من الأمور النسبية لابد فيه من خفي؛ وخفی عليه لا يجوز أن يكون الخفی 
عليه هو اللہ تعالى؛ لأنه تعالى ظاهر بنفسه لنفسه عا م بذاته أزلاً وابدا. 
ولا جوز أن يكون هو الخلق؛ لأنهم لم يكونوا موجودين في الأزل حى يكون الحق مخفيًا عليهم. 
(۱) رواه البيهقي في الشعب (١/٣۱۳)ء‏ واللالكائي في الاعتقاد 0۲۰/۳ والرافعي في التدوین (۳/ 
۷ء وأبو الشيخ في العظمة (۲۱۰/۱). 
(۲) قال سيدي علي في «الوصايا»: أينما ترجه الفكر لا يأني إلا مغایرات الحق» وماذا بعد الحق إلا 
الضلالء فهو لا يأ في الحقيقة إلا بضلال عن الحقيقة» ال هي الخير احض, فهو لا يأ بخير حض 
قط فما انکشف فيه الحق بتحقيقه ولو بوجه ما؛ فهر وجدٌ علمي أعي وجود) لا فكريي» وآيته ألا 
بحتمل النقيض في محله باليقين؛ فافهم. 
وقال الشعران قُدّس سره في «اليواقيت» في سبب المنع من التفكر في ذات الله: أن سببه ارتفاع المناسبة 
بين ذاتنا وذات الله» ومن هنا أنف أهل الله أن جعلوا التفكر من داھم؛ لأنه حال لا يعطي الحفظ» فلا 
يدري أيصيب أم يخطى. 
وقال الشيخ المحيوي في الباب الخامس وأربعين ومائة: إنما منعوا التفكر لأنه لا یتعدی أحد أمرين: إما 
لمولان في المخلوقات؛ وإما المولان في الإله» وأعلى درجات جولانه في المخلوقات أن يتخذها دليلاه 
ومعلومٌ أن الدليل يضاد المدلول» فلا يجتمع دلیل ومدلول في حدٌ عند الناظر أبداء وأما جولانہ في الإله 


۱۸ شعاثر العرفان في ألواح الکتمان 


إلى ما لا یتحصل, ولا هو کل فيتبعض» ولا جملة فیتفصلء محيط لا بغير» لا يدرك ولا 
ينزل ولا ضيرء وما قال يخ حین سكل: هل رأيت ربك؟ قال: «رایت نورًا أنى 
أراه»» فالموضع عزیز والغلق حريرٌ فرحم الله عبدًا عرف قدره» وكفى الناس شر 
خذ ما ریت ودع شيئا معت به في طلعة البدرء ما يغنيك عن زحل. 


الشعيرة الشانیه عشر 
اعلم أن بروز العبد من غم الجهل إلى فضاء العلم کبث وهلال شهر الصوم يلوح في 


أفق السماء لذي النظر المحقق» وذلك أول ما يلوح للقلب شعور حضرة ا حق؛ وتنفس 
أرواح مقعد الصدق» فإذا غلب عليه الشوق بعد وجدان حلاوة الذوق") مر بالامساك 
واح ۱ : وة الذوق" " أمر 


ليتخذه دليلاً على المخلوقات ففیه من سرء الأدب ما لا يخفى؛ لانه طلب الق لغيره» أي ليدله على 
الكائنات» فما طلبه تعالى لعينه» وذلك غاية الجهل. 

(۱) قال سيدي عبد القادر الأمير في «المواقف) في الكلام على هذا الحديث: والتحقيق عندنا أنه 
رآه يقظة ليلة الإسراء» وما زاغ بصره وما طفی؛ وجوابه للسائل إنما لكونه عرف منه أنه لا يعرف إلا 
رؤية الذات البحت بحردًا عن الظاهی ولا يعرف هذا السائل أمر التجلي؛ فكان هذا ا حواب الساذج 
أولى به, وإمًا أن يكون السائل لا يعرف إلا الرؤية المعتادة عند العامة الي منع أنوار الأشعة من تحقيق 
ما رأى فورى له يل بأن الحق تعالی ا مہ النور» وأمر النور في منع تحقيق الرؤية مشهورء ما قال: (ما 
رأيته)؛ لأن هذا السائل لا يعرف أن من رأى الحق إنما يراه ببصر الحق لا ببصره المقيد فانه قال: (فإذا 
أحببته كنت سعه وبصره) الحديث اھے۔ ۱ 

ثم قال: فمحمد بل رای ربه یقینا ني مظهرء وهو التعیٔن الأول؛ وهو اخاص عحمد و لا يشا ركه 
فيه غيره من رسول أو مك والرژية في غير تعن محال» وهذه الرؤية التي حصلت مد يل هي الي 
سأها موسی؛ فمنعها على حسب سواله لا مطلقا اه. 

ثم قال: وا حققون من العارفین لا یقولون إنهم يرون ا حق تعالی حال شهودهم» بل یقولون |نمم ما رأوه 
قطعًاء واغا يرون صورهم ومراتبهم واستعداداقم في الوجود ا حق فلا يشبه الشاهد منّا إلا نفسه؛ لأن 
الشاهدة على قدر ما يعلمه منه» وان کان العلم حلاف الشهرد والرژية فكل مشهود معلومٌ ما شهد 
منه» وما کل معلوم مشهودٌ فما يلزم من شهود الشيء العلم بحده وحقيقته» والا فما علمه؟! ولذا 
كان علبنا بالل شتر اش والشعور لت تغل يمل ا0ک شزاس ولک مل مار انی 
(صه 52٠١‏ ۲۰). 

(۲) قال سيدي محمد وفا 4 وعئا به: الذوق هو إدراكٌ في القلب عير به بين أشخاص أصناف 


شعاثر العرفان في آلواح الكتمان ۱۱۹ 
والصوم عن کل وصف یوجب التعنیف واللوم وأوقظ من غمرة النائم بتنبيهه» وعلم 
حقیقة: «الصوم لي وآنا أجزي به(». 

فجاهد نفسه بترك ا حظوظ حي يبدو له في آخر شهره حقيقة ليلة قدره؛ ولا 
موضع كشف الغطاء ورفع حکم .الخطاء وتتزل 'الملائكة بالملكة الروحانیق والروح 
النورانية الربانية» _فتشرق الأرض بنور راء ويرفع کرها بغفر ذنبھاء ویخصب جدها 
بعشبهاء ويطيب شرقاء ويأمن سكان سرهاء وتقوم العيون المستيقظة ناظرة في مرآة الدار 
الآخرة» في وجوه ا حجب الناعمة الناضرة» والحضرات الغائبة ا حاضرق جمال من لا 
تدر که الأبصار وهو يدرك الأبصارء فهنالك یزول الوصف الغایرء ويهتدي الدليل ا حائر 
وعا هي خيرٌ من ألف شھر الي هي ثلاثة وثمانون سنة وأربعة آشه ترفع أقلام الكاتبين» 
وتُطوى دواوين الحاسبين» ويكون ثواب الصائمين: افعل ما شثت مغفورٌ لك فيصبح في 
يوم عيده في جنة حلوده» وقد أمن بوعده من وعیده وبوصاله من صدودهء قد حل له ما 
كان حرامّاء وحرم عليه ما كان واجبّاء أعينٍ فطرًا وصيامًا: 


فا تار وني برد وَسَلاماً [الأنياء:1]» فمن فهم غنم» ومن جهل سر هذا 
الکلام کلم ومن ذخائر کنوزها حرم. 
فنسأل الله التوفيق في طرق التصدیق إلى حضرة التحقیق. 


المعاني» هذا إذا صح من علة داء الشرك الخفي» وحقيقته: وجدان حلاوة من التمثي في رياض تروض 
الرضاء وغايته: الاستغناء في تصور معان الحقائق عن نصب الأدلة والبراهين السمعية والعقلية اه. 
وقال البغدادي في شرح الصلاة: هو نور عرفاني يقذفه الحق بتجليه في قلوب أرليائه يفرقون به بين 
ا حق والباطل من غير أن ينقلوا ذلك من كتاب وغيره. 

وقد عرّفه الشيخ الأكبر بأنه: أول مبادئ التجلي الودي إلى الشرب؛ لأنه إذا كان نفسين فهو الشرب» 
والوجدان ما يحس به بالباطن كالجوع مثلا. 

واصطلاحًا: ما بجدهُ العارف في قلبه من التجلیّات الإلمية» فکما أن مَنْ أحس بالجوع باطنًا لا یتردد 
فيه» ولا يكون لأحد معه دخخل في هذا الإحساس الباطي الخاص» كذلك مَنْ وجد الحق تعالى يكون 
هذه الكيفية. 

(۱) رواه البخاري (/۰)۲۷۲۳ ومسلم (۸۰۷/۲). 


۱۳۰ شعائر العرفان في ألواح الکتمان 
الشعيرة الشالشه عشر 

بسم الله ال رمن الرحيم» حقيقة العارج في الداحل وا خارج الأصل حبة البذرء ومطلع 
الفجر» ومبزغ البدن وذلك من ظلمة ليلة القدر» والستر في موضع السر( حيث أشرق 
نور الحق» وتأصلت حقائق الأمر والخلق» وكان الإنسان هو إحاطة جمعها الروحاني 
والملكي الإيماني» في مستودعات بطوفاء وخزائن مكنوفاء معان وآرواح؛ لا أجسام 
وأشباح» ثم تنفست عن هذا الغيب الليلي» والتفصيل الحملي الكلي» نحة بارق ونور فجر 
شارق» وكان منها فلك الأعیانء تكوين الأكوان» وتفصيل الأزمان» وتحديد المكان 
بالامکان» وکانت صور العارج في الفرعء التولد الخارج» وعلی صورة ة التنزل من 
الروح في الملك البارز بالأمر في ليلة القدر إلى مطلع الفجرء يكون ترقي املك والروح في 
صورة شبحية عینیق وأمثلة نورانية خیالیق إما محردة فیقال من 4 الأسماء: مقربون 
وصافون ومسبحون» وإما مركبة بحكم التعلق بالأفلاك المحسمة» والصور المركبة ا مقیدةق 
فيقال من طريق الاصطلاح في الوضع: جان مؤمن في روضة يحبرون» وحواصل طيور 
خحضر یرتعون» لهم فيها ما يشتهون من معدن ونبات وحیوان بالتبيين والعيان» أو إلى ما 
يتحقق التحققون من صورة الرحمن» حن إلى تقييد ا مان لا ينفذون إلا بسلطان» وان 
كان تقيبدًا على حلاف» وتنكير إنکار في موضع تعريف واعتراف» فيجري على قلم 
اللسان في لوح الخذلان وا حرمانء ودركات تلبيس إلى قعرات الشيطان» فأعوذ بالله 
وبوجهه الرحمن من موجبات الغضب والخذلان. 

الشعيرة الرابعه عشر 

العدم ما كتب قلم البكم في لوح الصمم لا مع ولا تكلم» ولا علم ولا أعلم» كان 
افو الأحد بلا عدد يعلمه علم المفرد» ويشهده شهادة الواحد للأحد» ويحصله تحصيل 
اهرت اشر لا یفرغ لس ولا حبك وتيت كين احدي صمده ۸ یلد وم كلد 
فأراد أن یعرف وعلی مثاله الأعلى يستشرف» فأبرز لا في النارج صورة أعيان الدارج 
وللعارج» فهي أقوية حروف افجاء في سورة: طرَاللبْلِ ذا سی [الضحی:۲]) 
وركب منها وأنتج» وقوم ما شاء وعوج» وعلى كل شاكلة أبرزها وأحرج» فجعل منها 


(۱) قال سيدي محمد وفا ڪه وعّا به: السر هو ما یخفی في البيان» وحقيقته: معنى يُعْجز عن تصور 
ما هو الفكر البشري» وغايته: وجدان یقوم بالقلب لا يمكن التعبير عنه بوجه من الوجوه. 


شعائر العرفان في الواح الکتمان ۱۳۱ 
بحردًا مبهج في باطن العفل مدرج؛ سُمّیت بالآباء والاقلام علیهم أفضل الصّلاة والسلام 
هم الملائكة الکرام في حضرة اللك العلام ورفع منها ولطف» وكرم منها وشرف» فقيل 
الصفات والأسماى وحضره الا کرام والبهای هي الذات المعبودة» وبکل روحاني ملكي 
فدوسي مقصودی الیها تنتهي معارج الملك والروح» وعندها تنجلي مشكاة الوضوح؛ 
وركب منها وید وعلل ومزج مزاج الخل بالعسل» وشخص اعاتا بحسمة وبرقائق 
المخيل ها حلل» فکثر وعدّد وفرق وبدّد وأقصی وآبعد» وماھا نفوسًا تطمئن وتتمرد) 
ولذلك وعدها وآوعد. فمن فتق منها بالخبر التحق بالأب الأكبرء والنول الازهی أو 
بباطن أمه في اللوح المسطرء أولا لذلك ففي ضيق القعر وحصر فحجّرء فلا حول ولا 
قوة إلا باللہ والله أكبرء يلبس الصور تقديرًا بحكم القدرء فلا عنه مفر ولا منه وزرء 
فطوبى لمن به استغفر» وبحلة توحيده تستر» وني مشكاة تحليه ظهر مع وأبصرء وكان به 
تی سر الخير آخبر. 


هو كنز لمن عليه عثر» فاستغيئن به من حيث افتقر وان عمي البصرء فاقتربت الساعة 

وانشق القمرء فالله اللہ والحذر الحذرء الولد للفراش وللعاهر ا حجر. 
الشعيرة الخامسة عشر 

صرت لمستوى أسمع فيه صريف الأقلام» ولا كان هذا القلم العلام لسان ال رمن؛ 
احیط بجمیع الصور والأشكال من السبع الطرائق والأوعال؛ ما يرسم ويقال» هو أصل 
الألسنة الناطقة وأبو الرسل المخيرة الصّادقة» جرت ف ألواح قابلة» عن وجوداقا فاصلة؛ 
هي أمهات الأكوان ف المعاني والأعيان» كلها صحائف أثرية» وواردات خبریق دالة على , 
سر" مضمر) لا يخبر عنه ولا آحبر» ولكن تلويح أشعر لمن مع وأبصرء ومن تحلی وعز كان 
بالمستوى الأقدس على السر الأنفس» في إحاطته ا حامعق وحضرات قدسه الواسعة يعلم 
السر وأحفى» ويسمع ويرى ما ظهر وما بطن في السر والعلن» حقق وعلم «أوتيت 
جوامع الکلم(». كانت في أرواحه الانسانية أقلامًا عریة وفي الحيوانية والمعدنية 
عجمية وسريانية لا بلسان حال بل هو بقول ناطق لمحقق حادق من فهم قصدهء وان 
من شيء إلا يسبح بحمده#[الإسراء: ٤٤]ء‏ وقال رضي الله تعالى عنه وعنا به: 


.)۲۰۰/۲( رواه أحمد‎ )١( 


٠ ۱۳۲‏ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
لو يَعْلَمُون بأن ای في خلدي جاءوا اي ولو سيا عَلَى الروس 
كئَهُم حُجِيُوا بالطین عَنْهُ فلا یرون مه سوی ليس وئلیس 

الشعيرة السادسة عشر 
فهو أنية امویة وماهية الأنية. تربيع العين الأبدية» والغيبوبية الأزلية» فما وجب 
وأمكن غير ما علم وتعين» وما و کہ .. ونفي وعدم كذلك إلى وجود 

وعلم» فاه القلم ناتح وحفظ اللوح ۂ فازوج وترکب الفرد بالفرد» عل وأخرج» 

وحمل للوضوع فبین وأدرج» انکب اخط فتعوج» واستقام فما على غيره عرّج» فیا باء 

الألف ۸ تختلف. ويا ألف الباء حجبت الأحباء» وأنت يا ميم الألف مى بذاتك تعترف» 

ويا آلف الیم عوج وأنت مستقیم برزحت اللام فهو إلى المدح والمدام» والتنعم والالام 

هذا وفاء الحمزة قد حجب بالعز كنزه» فيا قوة القلم حل عقال الكلم» ويا مداد 
اروف“ قوم قوام الألوف» حسبك قد ظهر ما استتر من حيث ظهر» وتكلم الأبكم 
وأعرب وأعجم, فعلم وما اعلم هیهات هیهات ما ذاهب بات وما هو آت آت آفات 
ما فات ما فات» فيا هاء أين الہ واه لاه» ولاه آه» فاةٌ وفاہء وتممّم بالخاتم» وتتوج العالّم 
بالعالم» والتحق الناثر بالناظم فلا ولا إلا ألا آلاء وا حمد والله الله وهذه الغاية وعلى الله 
الرعاية. 


(۱) احویة: ا حقیقة المطلقة المشتملة على الحقائق اشتمال النواة على الشجرة قي الغيب الطلق» و حوق 
الواو من الحروف الدورية بھوء دليل دور الحوية في تحليها أزلاً وابد من نفسها على نفسهاء فإن 
الغيب المطلق من حيث هو غيب لا ينتهي إلى حد ينقلب فيه شهادة قطعا 

)١(‏ معن ا حروف هاهنا تمييز العلم في حال الاستقلال بصرف التقييد لأنه لابد له من التمييز والظهور 
والفیض فلما منع عن الفيض آفاض على ذاته نورا خافیاً ميز الأشياء الرادة للفیض في علمه» وهذا 
النور هو اشذ لطفا من هذا النور المميز في الظاهر لشدة نوره يدرك كأنه حاف لأنه لا جسم له يظهر 
إلى وجود الشاهد, وإما هو لطف يدركه على سبيل الإحساس» وغذا ميز العلم» والحروف هي المميزة 
بين العلومات ولهذا يدرك كثيره على قدر اختلاف ا حروف وتكرارهاء وقد رأينا صورة ا حروف 
وأوردناها في كتاب الختم وعبرّنا عنها بالطائف لٹا نشأت في ذلك المقام عن اللطف وصنعت منه 
وميزت مختلفة بنورانية زائدة على اللطف» وهذا التمييز لا يكون إلا في العلم اللائق بالأولية؛ لأن 
الاطلاع على الأولية يغنٍ ما سواها ويبقى جرد العلم فعند إرادة التمييز للمعلومات يظهر نورانية لطيفة 
لائقة هذا العلم الخاي» فميز اللطائف الي هي الحروف لأن تمييزها عند تمييز المعلومات» وحال أن 
حصل هذا المقام إلا وقد استقل الشاهد. بجهة الأولية وهي صورة السجن فعاد في هذا السجن تقلب 
أطوار العلم وهي الحروف المذكورة. 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۱۳۳ 
الشعيرة السابعة عشر 
حسن آسن, أم أب لام أيه فاه وآه عم أخ ليس لا ما تم نفى حقيقة علم إثبات 
وجود وهم أيه وكل ذلك علم بل خلقء بل قدم صدقء بل ساق انشق» بل الصبح 
أشرق» بل ا حب والنوى انفلق» هل لا تعدم واعكس تحد تعلم» تدري (حم) ما أولدت 
مع العين والسين» وزيادة القاف والنون» واستخرج ما في الطاء والسين بالياء والسين» 
واحجب بالصاد عين الرصاد. وخذ من الطاء والماء الكاف وا ما ودع الياء والعين 
لوضع الميمين والسينين من الصاد والراء» فهو الأولي والآحري» وألف لام ميم ذلك 
الکتاب لآ ریب فيه) [البقرة: ؟]. 
الشعيرة الثامنة عشر 
انزل توجد» وارقی تفقد» واعلم تعدم» واسکت تسلم وقل تغنم يا لا شيء كيف 
الشيء ويا شيء كيف لا شيء. 
الشعيرة التاسعة عشر 
كم وكم وجود وعدم قد سلم من ألقى السلم. يا أبكم لا تتكلم» قد ا حم الغرق 
من نطق وید اخلق من جلي :فين خطرق التبحق :رس ركبا ضایر العدم مق طقل 
اغوذ برب الفلق»من شر ما لق [الفلق:١ء‏ ۲]» وانفتق وارتتق» وعلم وتحقق» وجهل 
وترندق» وسلم وصدق» وکذب وفسق» ونفي کل ذلك أحق» وا خروج عنه بالطبع 
آشق, والرجوع إليه بالقوة أرق وأدق» فلا حول ولا قوة ولا استثناء إلا بالله. 


العكس أحسبك العلا في الأسفل يَامَنْ توهم عکس تَا في الأفضل 


حلفت خلفك عو سار النهي 
فانزل لذا شء ش٤‏ شعت الترقي في العُلا 
لا تخش سلطانا وانت اس 
فلأنت مكنون الكتاب وله 
إن ك ونيد ف اطوط ی 


و 


حاشای روعك منك ما أَبْدَيْته 


يرجو الأخير بزعمه في الأول 


أدبر لتقسبل بالضنين المققبل 
أت اط یکل وصلف اکنل 
ألت المفصّل في الوجود اٹحمل 


7 يا في القوام الأعدل 
متوَهم الفضول عينُ الافضل 


۱۳ شعائر العرفان في الواح الکتمان 
اعکس تجد کل الذي آملته فد لتطلب للسراب الأخيل 
صيانة الأمانة في موضم تخيل الخيانة» وا حکم العرض على السموات واببال 

والأرض» كان التخلف والاباء لعظمة سر الانبای والنبأً؛ لأن الفلك واللك مفردات 

الأكوان وحقائق الأعيان» وألواح محو واثبات وآباء وأمهات» فانشق الآناء من عظمة 
الأناء وتقدم الانسان في مثل صورة الرحمن» وکان النزول على القوام الأعدل إلى 
المنعكس الأسفل» ستر العظيم الأيحل» وقيل أظلم وأجهل» وعا توسع وضاق النطبع 

وأبصر وأسمع» «لم تسعني أرضي ولا مماني ووسعني قلب عبدي الومن(؟». 
واشارة التکلم للأقرب أوجبء فلا تخونوا الامانت ولا تقولوا ثلالة واوا الوصف 

الزائد إنما هو ال واحد» وعا كان الوضوع محمول الأمانة الانسان کان الستوي على 

عرشه الرمن. 

وإلي لاه اواغلم لها تعاتب ان قلت أو کت ساکنا 

وما ذاك الا والعتاب دلأا عَلَيٗ وئرضضاني ئطوقا وصاسئا 
فان فهمت معان أسمائك رفعت إلى حقائق سائك. وان وحدت قلبك شهدت ربك 
وان فنیت عن خلقك بقیت بحقك؛ وان معت منك فقد نودیت من قرب القرب وان 
غبت عنك حضرت في غيب الغيب» فما أبعدك وأنت بك» وما أقربك وأنت به» وما 
أجلك ولا أنت» وما أجملك بيا آناء وما أكملك عند فناء الكئ» وبقاء ما تحقق بالفناء فيا 
هو من هو إلا هوء ويا أنا من أنا لولا أنت» ويا أنت من أنت إلا أُناء من جانب طور 
الأطوار ودي من جانب جناب معدن الأسرار» يما لوح به الغیب وآشان ومن دنا من 


(۱) ذكره العجلون في كشف الخفاء (۲۰۰/۲). والناوي في فيض القدیر .)٦۹٦/٢(‏ 

ولا أوسع من وسع قلبه #6 فانه البحر ا حیط الذي كل القلوب قطرة من قطراته» وأما وسعه للحق 
فلأنه الرحمة الي قال تعالى لإوَرَحْمّي وَسعَت کل شيء» [الأعراف: ]٠١١‏ وهذه مسألة صرح ها 
طائفة من فحول العلماء فهو الواسع لکل شيء وأما وسعه للعلم الامي فلقوله: فعلمت علم الأولين 
والآخرين صلی الله عليه وعلی آله وصحبه وسلم انتھی بلفظه ایضا. 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۱۳۹ 
قاب قوسه شهد في حضرات آنسه جال من لا تدرکه الأبصارء لولا حجابك معت 
منك حطابك. لولا جبلتك ئودیت من جانب جنابك» لولا كثافة عينك لاح لك سنا 
إنسان غيبك» لو أنحت عن عينك نقطة الغین لارتفع فیما بينك ويينك البین؛ وأصبحت لا 
من أين» وأمسيت لا في أين» من حق بقية البقية» وف عن فناء الحزئیة وغاب عن الكلية 
بالکلیق انقطع عنه خبر المعية» وناداه لسان السريانية بحروف العريية من غيب ابحمعيت 
لن للك الوم [غافر:۰]۱ امح لوح روحانيتك من حروف انحراف جسمانیتك» 
يكتب لك كاتب التحقيق بقلم التوفيق في لوح التصديق» کل من عَلَيْهَا فان 
لرحمن:۲1]؛ ویش مین جهلت سواك عرفت سوال. 
الشعيرة الواحدة والعشرون 

اللهم يا شاهد ا حق ومشهوده وعالم الحقيقة ومعلومھاء ومريد كل مراد ومراده» 
(حاطتك نفت من حکم الغیر ما حکمته غيرتك» وعلمك القن ما رسمه معلوم فعلك 
سبحات وجهك مشهودة ولکن سترها حجاب السموع. وذاتك حققة ولکن غيبها 
شاهد الحفوض والرفوع الوجود بالوجود وإن تنوع وواحد ون تعددء بأحكام 
تحلياته وتوسع بطانة العدم» آدهشت آبصار الفكر» وأعجزت آقوية النفوذ عن البلوغ إلى 
ما هو افو ومشاهد الوجود آعجزت جامع العقل عن توحد ما بتجلیاته تکثر سلب 
الوجود عدم» وما فيه مطلوب محقق» ولباته حجاب من حيث خلق وخلق. 

فيا حيرة من لا بجدك في العدم» وتعدمه في الوجود. ويا وحشة من لا تونسه بالکشف 
عند الشهود؛ ويا حوبته من لا تقرب منه وهو عين العبود؛ لأن القرب في القرب( 


(۱) قال الشیخ القاشاني في القرب: هو القیام بالطاعة والقرب: هو دنو العبد من الله تعالی بکل ما 
يعطيه من السعادة لا قرب الحق العبد فإنه من حيث دلالة: وخر مَعَكُمْ این ما كمي [الحديد: 
٤]ء‏ عليه قرب عام سواء كان سعیدا أو شقياء فكل عبد» في كل وقت» تحت حکومة الأسماء الإلية 
قرب من حيث تحلي اسم إلحي وبعد من حيثية اسم آخحر» فالقريب من المضل فلا بعيد من الحادي» 
والعکس فكل اسم يعطي قرباء فالسعادة ترجع إلى هذا القرب المصطلح علیه. وقد يكون للحق قرب 
حاص من العبد زائد على قربه العام. 

كما قال تعالی لوسی وأخيه علیهما السلام: وال لا اف ئي مَعَکَُا سم رای [طه: ٤٥]؛‏ 
فان هذه المعية» معية العناية بالحفظ والکلاءق لا المعية العامة فقرب العبد من ا حق بکل ما يعطي من 


۱۳۹ شعاثر العرفان في ألواح الکتمان 
طابع؛ لا يفك ختمه» وشهود النور بالنور ظن لا بنکشف وهمه؛ من فتقت رئقه حققت 
بنور الحقيقة حقه» يا بغية الطالبين في كل وحهة يا نزهة الناظرين في كل حظة يا 
منية المريدين في كل مقصدء إليك حقيقة كل شوقء وان توهم موصوفه فصل. .۰ " 

اعلم وفقك الله أيها المسترشدء أن كل شيء كان أو يكون مستودعًا في كتاب 
مکنون؛ والكتاب ما يكتب فيه بالتعيين» صادر عن غيب بالتکوین ولا كان الكتاب 
احیط, ا حامع ما برز من غيب الأزل بحقيقة صير 0 لا بحكم حلق وصور وفعل 
كتاب الأسماء بالتعلیم الاسی عم دم الأَسْمَاءَ کلهّای [لبرة:۳۱]) کان ععن 
الكتب من حیت: «کتب ربكم عَلَى تقس الرّحْمَة4 [الأنعام:؛0]. 


شهید. وهذه ال رمة الواسعة من حيث: وَرَحْمّتي وَسعَتْ کل شيء# [الاعراف: 


السعادة يتبع له قربا خاصاً من ا حضرات با حقیة كما قال يل عن ربه تعالی: «من تقرب ال شيراً 
تقربت إليه ذراعاً» ومن تقرب إلى ذراعا تقربت إليه باعأه ومن أتاني يسعى أتيته هرولت». 

والقرب على قسمين: علمي» و عملي. 

فالعلمي: أعلاه العا م بتوحيد الألوهية» وهو على نوعين نظري» وشهردي. والعلمي: على نحرين: 

قرب بأداء الواجبات: وهو القرب الفرضي كما قال ي عن ربه تعالى: «ما تقرب القربون بأحب إِلي 
من أداء ما فرضته عليهم». 

وقرب نفلي: كما قال ول عن ربه تعالى: «لا يزال العبد يتقرب إلي بالنوافل حى احبه فإذا أحببته» 
كنت له "معا وبصرا». ومداد العمل المقرب: 

إما من الباطن إلى الظاهی فأعمه وأئمه الإيمان. 

واما من الظاهر إلى الباطن؛ فأعمه واه الاسلام. 

وإما من القلب الحامع بين الظاهر والباطن؛ فأعلمه وأئمه الاحسان. 

فمقتضى القرب النفلي: بحلي الحق للعبد متلبسا القابلية امحدودة. 

ومقتضى القرب الفرضي: حلي الحق له وظهرر العبد بحسب ال حق؛ غير حدود ولا متناه. 

فالتمييز بين قوسي الحقانیة والعبدانية في القرب المفرط إن كان خفیاً يعبر ب «قاب قوسين». 

وإن كان أخفى يعبر عنه ب «أو أدن». 

ومن هنا قال قدس سره: وقد يطلق على حقیقة: «قاب قوسين»» فالتجلي بحکم هذا القرب» إن كان 
في مادة وصورة تتبعها القرب في النسبة المكانية» في بحلس الشهرد وان كان في مجلس الشهرد. وان 
كان في غير مادق كان قرب المنزلة والمكانة» كقرب الوزير من الملك .. فافهم. 


شعائر العرفان في ألواح الکتمان ۱۳۷ 
۰ وعا كان هذا الکتاب الأعظم یتلقی من القلم؟ الأزلي الأعلم» من آول مراتب 
الإيجاد» کان قدس تقدیس ونفي تحکم تدلیس وتلييس» ویان غيب ونفي ریب وتوطین 
وتأنيس» فیصدر منه ما ورد عليه» وهو الأم الرحيم» وقد آلبسه من ا خلق العظيم» ما 
یوجب لنظر الرب الزضا والصفح» عما إليه حکم الراتب الثانية من هذه الرتبة أفضى» 
وما إليه یصعد الکلم الطیب والعمل الصاح يرفع» با عليه من أحكام التخیل والتوهم 
أشملء طهر قبل الدخول إلى حضرة الأزل في هذا البحر احیط الطهورء الرافع للحدث 
بعکم الواجب الأولء فما أتم وأكمل وأحسن وأجملء وما آقوم وأعدل هذا المثل الأعلی 
والسر الأخفى» والنور الأجلى» فطوی لمن لاحت لبصيرته بوارقه أو وردت على أسران 
سرائره حقالقة» من وجحده وجد قليف ومن عرفه عرف ریف ومن جهله فلا حول ولا قوة 
إلا با یا أل الکتاب ۳ لی كَلمَة سواء یتنا وبیتکم ألا نفبْد عبد إلا الل [آل 
عمران:4 1]. 
الشعيرة الثانية والعشرون 
يد لما أغصان عشرة الأول: وجود» ده هوای شخص؛ هيولى» جس طبیعق 
قوی» علم» حياة) عقل» روح» ملك فلكء وجوب. إمكان» غيب» شهادة» نقطة دائرة 
أصلها الجلالة» وٹمرقا الرحمن. 
الشعيرة الثالثة والعشرون 
شيخك من أسمعك إذا سکت. وغيّبك إذا نطق» وأفقدك إذا وجد وأوجدك حيث 
سكت. 


وشيخك من علمك بقاله» وحققك بحاله» وأنبتك بزواله» وحقك بکماله» وأقانك 
موضع عيانه» فكنت هو أو به» عبارة عنه أو منم يخاطبك من إياك» ويناجيك بکناك 
کذلك و کذلك لا افك ولا انفکاك لذلك فاہع تسمع» وفرق كل جمع تحمع عينك 
وغينك» يقينك وريبك» ا مك ومسمّاك فك وهواك خيالك ووهمك» حقيقتك 
وحقك» شيخك من محاك» وثبت ونطقك حین سکت. هو الوجود فيك وأنت الفانِ 
یف بل معه» بل فیه. ۱ 


)١(‏ القلم: علم التفصیلء فان ا حروف الي هي مظاهر تفصيله قي مداد الدواة ولا يقبل التفصيل ما 
دامت فيهاء فإذا انتقل المداد منها إلى القلم تفصلت ا حروف به اللوح» وتفصل العلم إلى لا غاية. 


۱۳۸ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
الشعیرة الرابحه والعشرون 

احذر شر شره ا رید تسلم من فتنة فترته» من حذر شر شرم سلم من فتنة فترهم» 
من عزه إقبالحم ضره إدبارهم» من نظر في قلوهم ستر على عبوهم من نظر في أحوالهم 
استغین عن أقوالحم» من قرأ عليهم من ألواحهم وصلهم إلى حضرات أرواحهم» من طلبهم 
للعرض صحبوه بالغرض» من أحدهم بالكشف والاطلاع أخرجهم عن ود وسواع. 

واعلم وفقك الله لرشده. وأمدنا وإيّاك بلطائف رفده أن الوجود الانساني على ثلاثة 
أقسام: متصلء ومنفصل» ومتوسطهء فالتصل على ثلاثة مراتب: عام القلب» وهو محل 
اللعرفة'؟ حيث لا يشهد غير ا حقء ولا يعلم سواه وعالم الروح وهو موضع العيان؛ 
والمناجاة» حيث ارتفاع السترء ومقابلة الذكر بالذكرء وحضرة الشاهد والشهود ومنه 
بدأ الأمر وإليه يعودء وعا م السر وهو موضع إسقاط الخبر والخبرء والتحاق الأمر بالأمرء 
وهو الآن على ما عليه كان» هذا الذي يُسمَّى عام الأمر وهي جملة متصلة لا مفترقة ولا 
منفصلق وهذه حضرة الرحمن» وموضع بحليه بالسمع والبصر واللسانء فهم أعيان معانیه 
وسر تدليه وتدانيه» فهذا العالم واحدٌ بالذات» آحاد عظاهر الصفات» وأحكام التجليات؛ 
وله الإشارة بقوله عل: «لقلوب بني آدم كلها بين إصبعين من أصابع الرحمن کقلب 
واحد يصرفها كيف شاء9 », 


وعا كان عالم الكون منفصل بالصورة» منقطع باحدوث كان موضع الضيق ومقر 
ا خبر بالتشريف» «لم تسعني أرضي ولا مائي ووسعنی قلب عبدي الؤمن”>. 
وهذا العا م على ثلاث مراتب: 


المعدن وھو موضع ا جحمود والركود. وانقطاع الظاهر الروحائیف و الاستعدادات 
الملكية» وان بطنت فيه واستترت» واستخفت فيه وما ظهرت» وعا م النبات» وهو أقرب 


)١(‏ قال سيدي محمد وفا 5ه وعثْا به: المعرفة هي أعلى مراتب العلم الثلائة؛ لاستغناء موصوفها في 
مس با مایت يدض ہس تو سیت :رھدا هو خن اليعين» وسقيقتها: : وجوڈ ينتفي معه 
رهم مرجوحٌ وظنٌ راجح والشك التساوي, وغایتها: تعلق العلم .ععلوم ذاني لموصوف مغايرة من عين 
واحدة الذي لا یستقل غيره بنفسه دونه اه. 

9 7 النسائي في الکبری (41۳/4). 

(۳) سبق تخريجه. 


شعاثر العرفان في الواح الکتمان ۱۳۹ 
إلى الروحاني» وأميل إلى ابحسماني وفیه تظهر البوارق اللکي ولعات الروحانیق 
وتحلیات الرقائق الميكائيلية وغير الميكائيلية» ثم الحيوان» وهو أقرب إلى الإنسان» وأعدل في 
الميزان» وأجمع في الت ركيب» وأعجب في الترغيب والترهيب» فيه انفهق ملكوت الحان» 
وتعين الزوجان» وهم ظواهر البرزخ الأخحروي» وآخر النشء الثقلي؛ يُقال: الجسم واحس 
والنفس» والعالم الثالث عالم اللکوت؛ وموضع الرهبوت والرهوت كان له حكم بین 
العالمين»› وبرزخحية بين البحرين» لا یبغیان ولا یتصادمان له وجهة ها يستدل على إثبات 
الغيوب» وتحقيق ما هو عن العيون محجوب» ووجهة ها يرتب قوانين الأوضاعء ويقوم 
أمزجة الطباع» قد رسمت فيه أشكال الصورء وعلم مراد الخبر بحکم الخبر» فيه تنصب 
المعارج وعليه تقوم أساليب الدارج وهو على نلانة مراتب: 

الأرل: الإهام وهو وحي ملائکيی بحرد عن التشبيه الفلكي» فلا زيغ ولا کذب ولا 
شکوك ولا ریب تنزلات جبريلية» منزهات علية» علمية وصورية. 

الثاني: عالم العقل المعیشي؛ وهو ذو الفكرة والغيبة والحضرة» وتصور العواقب في 
ا حاضر والغائب» وفیه دوائر ونقط» واصابات وسقط. وشبهات وغلط. 

والثالث: الخيال» وهو موضع کشف وتشبیه, وحكاية وتمويه» تحسبه النفوس ا حجوبة 
غاية» وتظنه العقول الکادة نماية» وعا كان العا م الأول وهو عام الأمر حضرة الأقطاب 
والأفراد» وعرس الأئمة ا خلفاء الآحادء آهل الاتصافات بأنوار الصفات والاستواءات» 
على العروش الصدیقیات. والقلوب الإبمانيات» يضع الله لهم منابر من نور» فیجلسهم 
علیها؛ و کان الوضوع علی صوره احمول» علق الله آدم علی صورنه فهي منابر ‏ میعة 
بصيرة روحانية متکلمة خبيرة. 

قال تعال: رمَا كان لبشر أن يُكُلْمَهُ الله ال وَخیا أو من وراء حجّاب» 
[الشوری: .]٥٢‏ 

وما قال ی للمرأة حين قالت: فان ۸ آحدك؟ قال: «تجدين أبا بکر(؟». 

والغائب في ا حاضر تقر العين للناظر ومن كان يعبد محمدا بالظاهر فان محمدًا قد 
مات ومن كان يعبد الله بالضمائر فان الله حي لا يموت في السرائر. 


(۱) رواه البخاري )۲٦۷۹/٦(‏ والترمذي )٦٦٥٦/٥(‏ وأحمد (/۸۲). 


۱۳۰ شعائر العرفان في ألواح الکتمان 

فيا دلیل ا حائر ويا قوة عين الناظر ويا خسارة ا لحاحد الکافر» حيث انقطع في حض 
الظاهر بالظاص فا حمد لله على ما وی وأعوذ بالله من فتنة البلاء والابتلای وصلی الله 
على سيّدنا محمد سر الأولياء في الآخرة والأولى. 

وعا قال ی «منبري على حوضي(», كان الحوض عبارة عن القلب العا م الناطق» 
والوعاء الذ كي الطاهی فيه تُصب أبحر العلوء؟ الأربعة: 

الأول: سبحان اللہ وا حمد لله ولا اله إلا اللہ والله آکبر. 

والثاني: الأول والآخرء والظاهر والباطن. 

والثالث: جبريل» وميكائيل» وإسرافيل» وعزرائيل. 

والرابع: نوح» وإبراهيم» وموسی؛ وعيسى. 

وما كانت کیزانه عدد بجوم السمای كانت الطرق إلى الله بعدد أنفاس الخلائق» 
و کان آبو بكر وعمر وعثمان وعلي الثقات وأهل إدارات الکاسات من آنوار الصفات 
والأ ماء؛ والأفعال والذات وکان النبر حجاب القال» والخبر عن سر تصاریف ا حال 
بلا زوال ولا انتقال من أخلص لله أربعين يومًا أجرى الله ینایم الحكمة من قلبه على 
لسانه فلا أعلم من الحوض» ولا أخبر ولا صدق في الخبر من المنبر» والله أعظم وأكبر من 
أن يُدرك بالفکر وينعت بالورود والصدر. 

الشعيرة الخامسة والعشرون 

المسافات العالمية مندرجة في الأنا والأنت والهو؛ فمن حل الضمير تنزه عن الكيف 
والنظی الفهم نتيجة الذوقء والعزم نتيجة الشوق» وكل لذَّة في العشق المستغرق في 
الذات» مى نطق فسق. 


(۱) رواه ا مد (۳۹۷/۲)ء وابن حبان في صحيحه .)٥٦/۹(‏ 

(۲) قال سيدنا شيخ سيدنا للصنف: العلوم ثلاثة: علم الکتب. وعلم الكلام» وعلم الاسم. 

فعلمان عحی العبد فيهما وهما علم الكلام وعلم الاسم وعلم يثبت فيه وهو علم الكتب وهو قسمان: 
أصلي وفرعي» ومنه وعنه انتشر وجود الآدمي وطوراه الفاني والباقي. 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۱۳۱ 
الشعيرة السادسه والعشرون 
اعلم وفقك الله أن الدنیا والآحرة بالجسم والحسماني» والروح والروحان» فأرواح في 
أشباح» وأنفس في أجسامء وکل جسم وجسماني في زمان ومکان وحال» وکل روح 
وروحانِ في حين ومقام وفضاء وما عدا ذلك في دهر ووجود وإطلاق. 


فالأول: كائنٌ بالت ر كيب» مفقودٌ بالتحليل» منتقل بالاحوال متغيرٌ بالانتقال» كثيفٌ 
بالطبع» محجوب بالوضع» فاقدٌ لما وجد مفتقرٌ طول الأمد. 


الثاني: موجودٌ بالتجلي» واجدٌ بالتحلي» مستمر بالتأبيد. قادرٌ على التشكي 
بالتجرید, متکثر بالفعل» غير منحصر بالعین ولا مقید بالشکل. 

الثالث: وحداني بالذات» حيط بالصفات ليس معه غيره» ولا فيه سواه» ليس کمتله 
شيء ولا خروج لأشياء إشائته عن إحاطة شيء شيئيته» فالازل والأبد واللاهوت 
والناسوت وما فیهم من إحاطات ومحاطات» وملك وملکوت وجبروت ظاهرون في 
وجوده بصفاته» باطنون في عدمه بذاته. 


الشعيرة السابعة والعشرون ۱ 
لوامع الکشف؛ وموانع الغيرة» توجب للعقل أحكام اطبرت» توهم الفکر أ يكثر 


)١(‏ قال الشيخ الشعران: المبرة في اللہ من كمال العرفة به وهي سارية في العام الثوري والثاري 
والتراي» لان العالّم ما ظهر إلا على ما هو عليه من العلم الاي» وما هو في العلم الاهي لا يتبدّل» 
لفقم هك للاین حیفا فطرة الله التي فَطر الاس لب ديل حلي الله ذلك الدين اليم نکن 
أكثر الئاس ٍ لآ يَعْلَمُونَ [الروم:۳۰] الآية. 

فما قُطر العالّم إلا على الحيرة وذلك لأن المرتبة الإلهية تنفي بذاتها التقييد عنهاء والقوابل تنفي الإطلاق 
عنهاء ولا تشهد إلا صورتا من التقييد. 

فهذا هو سیب شدة الحيرة في الوجود ولا أحد اش حيرة في اللہ من العلماء به» وغذا ورد أنه # 
كان يقرل: «زذني الهم فك حرا ومع ذلك فاعلی 2 یصل إليه العلماء باللہ تعالى من طریق 
نظرهم مبتداً البهائم ؛ لأنما كغيرها مفطورة على الحيرة في الله كل رھاظ يريد أن يخرج ا أعطاه 
لله تعال من العقل والرؤية وإمعان النظر عن الحيرة الي قطر عليهاء فلا يصح له ذلك. 

وعلى هذا الذي قررناه الإشارة بقوله تعالى في حى قوم: فام تخب أن اکترهم يعون أو يَعْقلُونَ 
إن هُمْ إلا کلام بل هم آضل سيلا [الفرقان: 4 4]. 

فإن التشبيه بالأنعام لھا هو في الميرة لا في انمار فيه فليس ذلك نقصًا في الأنعام» والحيرة عَمّی بلا 


۱۳۲ شعاثر العرفان في لواح الکتمان 
شك رسن كان في هذه آغتی فَهُرَ في الآخرّة آغتی وال سيلا [الاسراء:۷۲] اعيي جاهلاً 
بالذات. لا كما هو في الدنيا. 
ولذلك کان العارف ا حقق عمرو بن عثمان الكي يقول في صفة العارفين: وكما هم اليوم یکونون 
غدّا فَعُلمَ أن من طلب معرفة الذات من طريق الفكر والنظر كان مآله إلى الحيرة» كما أن من طلب 
الواحد في عينه لم يحصل إلا على الحيرة» فإنه لا يقدر على الانفكاك من ا حمع والكثرة في الطالب 
والمطلوب» وكيف يقدر على ذلك» وهو يحكم على نفسه بأنه طالب» وعلى نفسه بأنه مطلوب» 
ومقام الواحد يتعالى أن بل ف شيء» أو بحل فيه شيء؛ لأن الحقائق لا تتغير عن ذاتها؛ إذ لو تغيرت 
لتغير الواحد في نفسه» وتغیبر الق في نفسه وتغيير الحقائق محال. 
واعلم أن حيرة أهل الكشف والشهود أعظم من حررة أصحاب النظر في الأدلة؛ لاختلاف 
الصورة عليهم عند الشهود. 
فان أصحاب النظر والفكر ما برحوا بأفكارهم في الأكوان» فلهم أن يحاروا ويعجزواء وهولاء ارتفعوا 
عن الا کوان» وما بقي لهم شهودٌ إلا فيه» فهو مشهودهم فكانت حبرقم باختلاف التجليات أشد من 
حيرة ة النظار في معارضات الدلالات. وق ا حقیقة ما في الوجود إلا الله. 
ولا يعرف الله إلا اللہ فمن وصل إلى الحيرة من المقربين فقد وصل» والسلام. 
وهعت شيخنا ده يقول: العلماء باللہ على أربعة أصناف: 
صنف: ما لحم علمٌ بالله إلا من طريق النظر الفكري» وهم القائلون بالسلوب. 
وصنف: ما حم علم بالله إلا من طريق التجلي» وهم القائلون بالثبوت والحدود التابعة للصورة. 
وصنف: يحدث لحم علم بالله بين الشهود والنظ فلا يبقون مع الصورة في التجلي» ولا يصلون إلى 
معرفة هذه الذات الظاهرة يهذه الصورة في أعين الناظرين. 
وصنف: ليس واحدٌ من هولاء الثلائق ولا يخرج عن جميعهم وهو الذي يعلم أن الله تعالى قابل لكل 
معتقد في العا م؛ من حيث أنه عين الوجود وهذا القسم ينقسم إلى صنفين: 
صف يقول: عين ا حق هو المتجلي في صور المکنات. 
وصنفٌ يقول: أحكام المکنات» وهم الصور الظاهرة في عين الوجود الحق» وكل قال ما هو الأمر 
عليه» ومن هنا فشت الحيرة في المتحيرين» وهي عين الحدى في كل حائر» فمن وقف مع الحيرة حا 
ومن وقف مع کون ا حیرة هدّى وصل. ومن وصل لا برجع» لأن من ا حال الرجوع بعد كشف 
الحجاب إلى ا حجاب؛ إذ العلوم لا جهله العا م بعد تعلق العلم به. 
ومرادنا بالوصول الوصول إلى السعادة الدائمة. 
وهو معن قوله: رفاذا اأحببتّه كنت سقه وبصرف ا حدیث. 
وانشدوا في ذلك: 
وکل حب غلم له بدء ويحققه علمي سوى حب رب ماله اني 
وغاية الب في الإنسان وص روح بروج وجمان : سان 


شعائر العرفان في ألواح الكتمان ۳ 


إن کم اصوزه | سا ما كلت 
الله الله لا عقل‌یسصوره 
وال‌شرع یطلقفه وقتا وج صره 
إن قال گر فلمن وا لعين را 
وانشدوا أيضًا في حيرة العقول: 

وع انیت اس ول ربكي 
فالعلم اض ليس فيه 


وآنشدوا أيضًا: 


ثم إن كان فلم صیل له 
فلقفد ابطل كشن قراسن 
كيف للعقل دليل والذي 
فتنجاةً| لنفس في ١‏ شرع فلا 


نتن الما جات 


.۰ ۔ ۰ 
نفسي وت صویره رد لبرهاني 


والوهم یم یله في صورة البشرٍ 
بل عسیؿ كن لم تكن إن كنت ذا بصر 


ماقلت الا ناه وان تا 
لر این ذاك ماوخ دا 
اذ سال كن لخن معا 
الكون أو كونأنت أنكًا 


رالذيقيل له )بكئم 
لمكن رالكون مالايقسم 
فسد باه العشقل بالكشف ادم 


نك إن سن رای ثم حزم 


فَعُلمَ أن من أعظم غلطات أهل النظر طلبهم الخروج عن الحيرة بالخلوة والرياضة» وذلك لا 
یکرن لهم أبدّاء لأن التجرد عن الواد يُعقل ولا يُشهدء ولا يُسلم لهم عقل من حکم ولا خيال؛ لأن 
كل ما سوی الله حقیقته الامکان؛ والشيء لا بزول عن حکم نقسه» ولا کال الا ما كان علي 
صورته تعا ی الله عن ذلك. 

وانشدوا في الخيرة ایضا: 

لست أناولست هو فصن انا ومن‌ضصر هر فیاه و هل أنت أا 


وياأناهلأنت مولاوانا ساهر آن‌اولا هر هو ما هر هر 


۱۳ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
واحد الس وتخيللات النفس تحجب تحليات القدس» غلبة الأوهام على الاطام» حکم 
حجاب الخلق بالخلق عن الحق» ورفع العكس في العكس حکم طهارة القلب بسر توحيد 
الرب» ونفي ما سواه في حال البعد والقرب. 

واعلم أن نمایة الإقدام في كل مقام» إما لعدم الشعور يما وراء ذلك المرام» وإما 
للاحجام من سطوات الاعظای واما لفتنة الطبع وعدم الاهتمام. 


فالأول: حال الأبرار» وعمرة دار القرار» ولحم إنكار على من يفوه بالأسرار؛ لعدم 
الاستشعار. 


والثاني: حال المقرب الشاهد في مرآة حضرة الرب» وله إنكار على إطلاق التحقيق» 
والئالث: حال المقرور بدار الفرور» ینکر على أرباب ابحاهدة والشاهدةی ويأخذ 


نے نان عو ها طت یضارا هه ۔سصاق لوج دق تسا اما آنا رر هر 
وکان شیخنا چ4 یقول: 
من الرجال من زالت عنه الجيرة في الله ن. فقلت له: كيف ذاك؟ فقال: إذا تحلى الله تعالى 

للقلب في غير عالم المواد زالت الحيرة» وعلم من الله غلی در ذلك التجلي من غير تعيين؛ إذ لا يقدر 
احد على تعيين ما قد جَلّى له إلا كونه تحلى في غير مادة لا غير ثم إذا رجع من هذا التجلي إلى عام 
المواد صحبه تخيل تحلي ا حق تعالى. 

فما من حضرة يدخلها إلا ويعرف الله تعالى في تحليها؛ لأنه قد ضبط من معرفته أولاً ما ضبط» 
عم أن التجلي قد تحوّل في أمر آخخر, فلا يجهله بعد ذلك أبداء ولا ينحجب عنه» فان ا حق تعالى ما 
تحلى لأحد هذا التجليء فانحجب عنه بعد ذلك أبدًا. 

فإذا نزل العبد إلى عالم خياله وقد عرف الأمور على ما هي عليه مشاهدةً بعد أن عرفها قبل 
ذلك علمًا وليمائا رای الحق تعالى في صورة الخيال مقیّدًا فلم ينكره» لکن لا يسعه إلا السکوت. لأنه 
حينئذ ری أن لا معلوم إلا اللہ وإذا كان لا معلوم إلا الله فلا يدري أحدٌ ما يقول! ولا كيف ینسب 
الأمور! وأنشدوا في تحلي عالم المواه: 

من فال یملسم آن ال سا بنا ویر كان برهائا بأن جهلا 
لعج عل درك الإدراك معرفة كذا هو ا کے فيه عن من عقلا 


وانظر: الميزان الذرية (ص ۷۳) بتحقيقنا. 
(۱) قال سيدي محمد وفا 5 وعنًا به: المشاهدة هي إزالة الموانع عن الحقيقة الستعدة لقبول الحق» 
وحقیقتھا: استغناء النظر الصحيح بالبصيرة النافذة ق تحصيل الطلویات عن نصب الادلة والبراهین 


شعائر العرفان في ف ألراح الکتمان ۱۳۰ 
7 الظن والحدس والقياس» وغذا تال تعال: ل ر غود برب E‏ اکال 
ااس٭من شر الوَسُوَاس اَتاس*الّذي يُوَمْوِسُ في صُدُورٍ الاس« من اجئة رالاس 
[الناس: ۱: ٦]ء‏ وعا تنوعت أحوال الناس إلى ظن وحجم والتباس» آمر الله السر الأحمدي 
والروح احمدي» والقلب لطهر الرّضي» أن يستعيذ هذه الأسماء الثلائة: الرب» واللك» 
والاله» وهذا قال: «فل الله 4 ذرهم في خوضهم ۾ يعون [الأنعام: ۹۱]ء و کتمان 
الأسزال عن الأغیار من صفات الاحرار: ومن غلب عليه حاله حلا له ما یناله» ومن مکن 


الشعيرة الشامنه والعشرون 
إذا نصر ال حق الفهم على الوهم» وجاء النح بالفتح» أبصرت البصیرة الاضامية 
احمدية الأحمدية» في اللة الاهية الوحدانية الأحدية» الملل والنحلء آفواجا آفواجا؛ 
يتبادرون من كل فج ومنهاج وقد اهتدی منهم ا حائر وتحقق منهم الناظرء حين ظهر 
فجر السرائر للمدلج السائر كان في دين الله غاية الطالب لكل طالب» وهنا تموت النفس 
بفقد الحس» وتیی الروح بحياة الأنس( وبحب الحمد والتسبيح لله رب العالمين على ما 


وغایتھا: رؤية الصديق عين خبر الصادق في صورة كونه اه. 

ر عي سی ہت البصيرة هي فقه القلب في حل إشكال مسائل الخلاف فیما لا 
يتعلق العلم به تعلق القطع» وحقیقتها: نورٌ يقذف في القلب» یستدل به العقل ا خابط عشواء علی 

سیل نان وقد أظله ليل ابر وغايتها: النظر إلى الحق من الوجه الذي ينظر هو إليه منه اه. 

(۲) قال الشعران 5ك في «القراعد الكشفية» في الکلام على الأنس بالله: إن ذلك لا يصح لأحد من 

الأولياء؛ لما تقدم من الجهل بكنه الذات. 

وقد قال الولي الکامل سيدي علي بن وفا رحمه الله: (لا يصح الأنس بالله تعالی لأحد من ا حققینء وما 

أنس إلا عا منه من التقريبات لا بذاته تعالى). 

قلت: وقد أجمع أهل الطریق على ما قاله سيدي علي بن وفا رحمه الله تعالى» وقالوا: الأنس لا يصح إلا 

بالمشاكلة والمناسية» وليس بين الخلق ورهم مشاكلة ولا مناسبت تعالى الله عن ذلك علوا كبيرًا اه. 

نم قال: إيّاك أن تقول أنك أنست باللہ تعالى عيتا؛ فان ذلك لا يصح وقد سمعت مرة هاتفا يقول: 

(إذا كان كل شيء خطر ببال عبدي فأنا بخلافه» فكيف يصح له مناجاتي على الکشف والشهود 

والأنس بي) اه (ص9۸). 

وقد قال سيدي محمد وفا ظ4 وعنًا به في تعريف الأنس: الأنس هو ظهور علامات تشعر النفس بنيل 


۱۳۹ شعائر العرفان قي ات الکتمان 
لوا ولا وم قيا سلاما سلاا جو «o:‏ ات فله ا حمد بدا علی ما 
آرشد وھدی؛ وهنا ا في غياهب الذاهب آقمار ا حقائق و موس المواهت وتنظر 
عيون الحقائق من كل حاجب» ولذلك قال جل وعلا: فإإِذا جَاء صر ر الله رفن 
٭ورآیْتَ الئاس يذخو ن في دين الله قاجا ٭ فسبُحٌ بِحَمْد رَبك واستففرة إنْهُ كان 
توابایه [النصر: ۱: ۳] فکان التسبیح بالحمد تنزيهًا للقصد وثناء على امجن ما منح 
من سر الفتح» وفتح بدك السد. وكان الاستغفار حقيقة التوقي والاستتار» بسر الأسرار 
من نظر الأغيارء تو رہ2 سو جس ذف E‏ ان اند 
فضاء حضرة الحق» لا يَسْمَعُونَ فيها فواً ول كذَاب#جَرَاء من رب عطاء حساباه 
[البا:۳۰ ۳۱]. 
وأشرف الصّلاة والسلام على سر السلام» وفاية ا ختامء ما انفصل ودام فتح وختام. 
الشعيرة التاسعة والعشرون 
مظاهر الذات بالأفعال والأسماء والصفات حجب لتجلیها ومظاهر لتدنیها وتدلیها؛ 
وهم على ضرین: حجب وجوب. وحجب إمكان» فمظهرها في الوجوب بالفعلية» ون 
الامکان بالمفعولية» فرب ومربوب» وغالب ومغلوب. وطالب ومطلوب. فمن فهم 
القاصد في العاهد ظفر بسر الواحد» وأوضح الشاهد للشاهد. ومن توهّم العوائد حرم 
الفوائد» مناجاة دعاء: 
إهي.. آنت سر ذاتي» وروح حياتي» ونور مشكاتيء فاستهلك في ذاتك ذات؛ 
واستغرق في صفاتك صفاني وافن في وحدانيتك كلياني وجزئياني. 


الراده وحقیقته: مد يد الأطماع إلى اقتطاف مر الواصلت وغایته: تصرف العبد في ملك الرب؛ 
اعتمادًا على التحقیق بصحة احبة الي توجب رفع علل المغايرة اه. 


شعاثر العرفان في آلواح الکتمان ۱۳۷ 
الشعيرة الثلاثون 
(لا إله إلا الله): كلمة نفي وإثبات» تنفي کل شيء من قيد الوهمء وتثبته بإطلاق 
الحقيقة» وما يثبت با حقیقة لا يتحول باحاز. 
الشعيرة الواحدة والثلاثون 
(الله): اسم جامع لأقوية فعالة بالذات (الرحمن): اسم جاممٌ لأفعال مفيضة للصور 
بالتجلي(. 
الشعيرة الثانية والشلاشون 
كل موجود في عين الوجود. وإحاطة الایجاد ليس له ذات ولا صفات غير ذلك هذا 
حفه وحقيقته العدم ومن توهم اهم والمعلم عل والتسليم أسلم. 
الشعيرة الثالثة والثلاثون 
من صدق في شيء آثر به» ومن خرج عن شيء أثر فيه. 
الشعيرة الرابعة والشلاتون 
والذي كان فيك بالوجو د" كان عنك بالإيجاد. 


(۱) فان قیل: إن الاسم (الرحمن) جامع أيضًا قال تعالی: َل ادعُوا ال أواذعُوا الرَّحْمَنَ یا ما وا 
فلَهُ الأسْمَاء الخُسْتَى 4 [الإسراء: ۱۱۰]. 

فأئبت له ا حمعیة مع الاسم (الله). 

قلت: نعم هو جامع أيضًا إلا أن جمعيته من جهة واحدة. 

فان قلت: و کیف جعلت الاسم (الله) اسما للمرتبة. ۱ 

وا حال أنه اسم بل علم لذات الواجب؟. 

قلت: قد صرّح الشیخ الأكبر في استلة ا حکیم الترمذي بأن اسم الذّات هو الاسم الواحد» والاسم 
(الله) هو اسم غذه الرتبة الذ کورة. نعم يُطلق علیها اسم الذات من حیث باطنه. فلا منافاة. 

(۲) قال سيدي محمد وفا ڪه وعنًا به: الوجود هو حقيقة ظاهرة لا يتطرق إليها احتمال ولا 
تشكيكٌ» يشترك فیها کل شيء اشتراکا خاصّاء يستحيل تصور ما صدق عليه نقيضهاء وحقیقته: 
کشف غطاء العدم عن للعدوم الذي لا يجوز وقرعه, وغایته: مُكْنَةٌ يقدر ها على حصول النفي 


۱۳۸ شعاثر العرفان في ألواح الکتمان 
الشعيرة الخامسة والتلاتون 

الوجود ئلانة أقسام: ملك وملكوت» وجبروت. 

فالأول بالقعل مستعد للوصف. الثاني بالوصف مستعد للذات والثالث بالذات 
مستعد للذات جسم وحسماني وروح وروحاني» وحبروي رماني فالانسان من حيث 
آدميته متصفٌ با حان اتصاف الفعل» ومن حيث هذا الوصف يستعد لقبول الحان الخارج 
استعدادًا ذاتيّاء لا للانسانية» وكذلك للملك بالملكية» من حيث روحانيته الناطقة. 

وأما من حيث ما هو فمستعدٌ لمعرفة الذات بالذات» بحقيقة قوله: «في عرفونی(»» 
ولذلك قال: «الاخلاص سر من سرّي أودعته قلب من أحب من عبادي» فلا يطلع 
عليه ملك فيكتبه, وله شیطانٌ فیفسده(؟». 


ومن هنا يفهم سر الرو © المنفوحة ف آدم» ولن كان سجود الملكوت» ويعلم 


المستحيل في عقل القاصر عن تحصيل ا حقیقة العجوز عنها اه. 
)١(‏ تقدم تخريجه. 
(۲) رواه الديلمي في الفردوس (۱۸۷/۲)» وذكره ابن حجر في فتح الباري (۱۰۹/4). 
(۳) والأصل فيه قوله تعالى: لفحت فيه من روحي)ه [الحجر: ۲۹]ء وقوله تعالى: (إوكفخ فيه من 
رُوحه» [السجدة:٩].‏ 

اعلم أن هذه الإضافة إضافة تشريف وإظهار بأنه خلقٌ عجيبٌ ومخلوق شریف» وان له شأئا لأنه 
جعل فيه الشيء الذي اختص تعالى به, ولذلك أضافه إليه فصار بسبب ذلك حيا حساسًا بعد أن كان 
جادا. 


والروح احتلف العلماء هل يجوز الخوض فیها أم لاء فذهب قوم إلى أن الامساك عنها أولى» 
وذهب آخرون إلى الکلام فيهاء والتکلمون فیها اختلفوا هل هي عرض أو جرم لطیف يحل بالاجرام» 
کحل ول الماء في العود الأحضر وا حکماء یقولون هي اللطيفة الدبرة للجسد حیوائا کان أو غير 
وهذه اللطيفة مختلفون فیھاء فمنهم من قال: اما الريح فهي عندهم ‏ ا حیوان روح؛ وی امری ریح 
فالأولى تحرك الحيوانات» والأحرى تحرك ا حمادات؛ ومنهم من قال: إنها ماء ا حسد الشتبك فيه اشتباك 
ماء العود الأخضر به وهذا الماء عند الفلاسفة هو الدم» وعند غیرهم ما صح منه الترکیب البدي؛ 
لانه إذا ذهب ذهب ترکیب البدن وهذه الاقوال وان كات حقّا فمن وراء حجاب عن حقیقتها؛ 


شعائر العرفان في ألواح الکتمان ۱۳۹ 


وحقیقتها هي ال أجاب عنها تعا ی بقوله: لان ك4 [الإسراء: ۰ أي اليهرد عن الرُوح» 
[الاسراء: 4م الذي هو روح البدن الإنساني» ومبداً حیاته سالوه عن حقیقته» فأجیبوا بقوله: ٹفل 
السروح مسن ار َبّي 4 [الاسراء:۸۰]: اي من جنس ما استأثر الله بعلمه من الأسرار الخفية» الى لا 
یکاد یجوم حوفا عقول البشس فالامر واحد الامور ععی الشأن والاضافة؛ للاحتصاص العلمي لا 
الإيجادي؛ لاشتراك الكل فيه» والعن أن الروح ليس من عا م ا خلق حى عکن تعریفه للظاهرین البدنیین 
الذين لا یتجاوز |دراکهم عن اس وا حسوس بالتشبیه ببعض ما شعروا به» والتوصيف بل من عام 
الأمر الابداع الذي هو عالم الذوات ابحردة عن ا یولی واللجواهر القدسة عن الشکل واللون وابلهة 
والأين» فلا عکنهم إدراكه آیها احجوبون بالکون؛ لقصور |دراککم وعلمکې ولذلك قیل: «من 
عرف نفسه فقد عرف ربه» إذ لا عکن معرفتها حق ا لمعرفة وأقاويل العلماء وا حکماء والصوفية كثيرة 
في ماهية الروح؛ وأولى الأقاويل أن يوكل علمه إلى اللہ كمك وهو قول أهل السنة. 

قال عبد الله بن بريده: إن الله لم يطلع على الروح ملكا مقريًا ولا نا مرسلاً بدليل قوله: 

«قل 0 من مر ري [الإسراء: ۸۰] الذي استأثر به؛ لأنھا من قول: (كن) فإلَمَا قرلا 
لشيء إا رتاه أن قول لَهُ كن [النحل:4۰]. 

واعلم أن الروح في الحقيقة روحاد: روح القدس وروح الأكران» فروح القدس هو روح 
الأرواح» وهو النزه عن الدخول تحت حيطة (کن)ء فلا يجوز أن يقال فيه إنه مخلوق؛ لأنه وجه 
حاص من وجوه الحق» قام الوجود بذلك الوجه فهو روخ لا كالأرواح؛ لأنه روح اللہ تعالى» وهو 

وإليه الإشارة بقوله: فإوكفخت فيه من روحي# [ص:۷۲]ء فروح آدم مخلوق وروح اللہ ليس 
بمخلرق. فهو روح القدس: أي أنه هو الروح المقدّس عن النقائص الکینونيق وذلك الروح هو العبر 
عنه بالوجه الاغي في الخلوقات. 

وهو المعبّر عنه في الآية بقوله: «فیَمَ روا نم وه اله [البقرة:۰]۱۱۰ يعي هذا الروح 
القدس الذي آقام الله به الوجود الکوني بوحدانيته» تولوا بأجسامكم في احسوسات أو بأفكاركم 
بالمعقولات. 

فان الروح القدس متعين بکمال فيه؛ لأنه عبارة عن الوجه الا غي القائم بالوجود» فذلك الوجه في 
كل شيء هو روح اللہ وروح الشيء نفسه» فالوجود قائم بنفس اللہ ونفسه ذاته» فتعالى اللہ عن المثل 


۱:۰ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
حقيقة الا کل من الشجرة» وعلی من وقع الهبوط. 

واعلم أن الانسانية بحموع الأسماء الربانية الي علمها آدم في ملکوت الروحانية وهي 

ثق ودقائق» ولا أقوية رقائق» وکان الهیمن على دوائرهاء وا حیط على بواطنها 
وظواهرهاء الا مان العظيمان: (الله)» (الرهن)» وما لمما من أسماء ومسميات وأفعال 
وصفات» ولذلك قال: (ألبئوني ِأسْمَاء ء لاء [البقرة: ۱ فهي إذا أسماء 
المسميات» ولا سجد جاهیر الملامكة للذسماء ال ربانية الامیة کت بحضرة الأسماء 
الانسانية الآدمية تخلل هذه الأسماء حب الرئاسة بحقیقة: ظفْفَعُو له سّاجدين# [الحجر: 
۹ء فرسمت لكل منهم في طرسه» وادعاها كل منهم لنفسه» ولكن استيلاء عظمة 
الأسماء الحسئ منعت ما فيها من القوى عن تحريد الدعوی» فلما كان الأكل من هذه 
الشجرة» والنزول إلى هذه الدار الکدرق والقعرة القعرة» وأعرضت الأسماء العظام 


والشبيه. أو أن يدركه بعقله نبیه. 


وروح الأكوان هو أن كل شيء من ا حسوسات له روح خلوق قام به صورته» والروح لتلك 
الصورة کالعی للفظ لا يخلو منه کون ماء إلا إذا لم یدحل في كينونة رکن)» وتلك الروح كائنة من 
روح القدس» لا يصح كوفا من غیرہ ولا يصح كوفا منه كما قيل: 

رق الزجاجة ورقت الخمر فقتشاهاوت -تشاكلالأمير 

فکاگاخ رولاقدح وکاشاق دح ولا مر 

فافهم ثم تتعلم» وهو من آغرب ما یعلم أن الروح في دخوفا في ابلسد وحلوها فيه لا تفارق 
مکافا؛ ولکنها لا نظرت إلى ا سد حلت فیه؛ لأن من عادة الارواح أن تحل فيما نظرت فيه من غير 
مفارقة لمركبهاء وهذا ما لا يُفهم الا بالکشف الرباني ولک آمثله لك لیقرب من ذهنك يسيرّاء فهذا 
الحلرل کحلول وجهك في المرآة من غير مفارقة منك لموضعك وهو جرد مثل. 

وأما التفرقة فهي حاصلة من کل وجه غير ذلك الحلول» وشهود تلك الروح القائمة با الأكوان 
قدا وکسوگا هو البحی الذي إذا شاهده الولي شاهد منه الأنبياء والأولياء والملائكة» وغیر ذلك من 
كل روح قائمة في جسدها شهوذا لا تکون فيه تفرقة بین كبيرها وصغيرهاء وكثيرها وقليلهاء ولا 
ينجيه مر:. الغرق فيه إلا سفينة الشريعة؛ لأنما ترد له كل شيء إلا عا هو له ظاهرًا وباطنًاء فيحكم للکل 
عا حكم به رب من وجود ظاهر وعدم باطن. 


شعائر العرفان تي آلواح الکتمان ۱۱ 
والأرباب الكرام» وخلت النفس عن الحكام» مض كل اسم وقام» وادّعی النقض 
والإبرام» فتفرق الحمع» وقلت الطاعة والسمع» وضعفت القوی؛ واختلفت الأهواءء كل 
يقول بلسان الدعوى» آنا ربكم الأعلى» وصار بعضهم لبعض أعداء» فمن ها هنا يريد 
العبد أن يتجرد عن أسمائه الربانية» وأوصافه النفسانية» ویخرج عنها بالکلیة وعا تلقى آدم 
من ربه امس کلمات. والذوات التامات: نوح» وابراهيم وموسی» وعيسى» ومد 
صلوات اللہ علیهم أجمعين» جاءت ال وتتابعت ال رحمة» وانفهقت آنوار الحكمة» فمن 


الشعيرة السادسه والثلاثون 


إذا نسي العبد نفسه اشتغل بربه» وإذا اشتغل بنفسه عرف ربه. 
الشعيرة السابعۂ والثلاثون 

المريد الصّادق لا يطلب الله بالقصد. ولا ينساه بالترك؛ لأنه إذا صدقت الحبة لا تبقي 

من ا حب حبة. 

الشعيرة الثامنة والشلائون 

رحيلك عنك بداية» ورجوعك إليك فاية» والتحقيق باللہ سلب الطرفين. 
الشعيرة التاسعة والشلاثون 

الجاهل عبد مقصوده والعارف عين مطلوبه. 

الشعيرة الأربعون 
أدب حضرة الشهود الإلهي: لا أناء ولا آنت» ولا هي. 
أدب ا حضور الرباني: إثبات واحد بلا ثاني. 


أدب ا حضور الروحاني: تقديس الأواني. بتنزيه المعاني» الأول بالوحدة) والثاني 
بالاحاد» والثالث بالحلول» فمن حل عقود هذا التركيب فهم هذا السر العجيب. 


الشعيرة الواحدة والأربعون 
شهود الغيب في العين» غاية الصدیق استهلام العين في الغيب» حضرة التحقيق بقية 


۲ شعاتر العرفان قي ألواح الکتمان 
البقية» [ثبات الفناء''' ونفي الكلية. 
الشعيرة الثانية والاربعون 
من أعدم الخلق بالحقيقة شهدهم عین الحق» ومن نصب الق دليلاً أرشده إلى توهم 
المدلول» وقال: الحق لا يدل على غبره» والخلق لا يدل على مثله» فمن تومّم مدلوله 
بالغيرة تلف في حض الحيرة. 
الشعيرة الشائشۂ والأربعون 
الله بجتي إليه من یشاء ويهدي إليه من ينيب. 
اعلم أن طرق الوصول إلى الله على طريقين: طريق جذب واجتبای وطريق جد 
واهتداء. 
فالأول: محبّة ذاتیق وجذبة یف ومثة لدنیق وهي طريق المقرب السابق» المستهلك في 
عين ا حقائق؛ لأنه قرب من حيث الوجوب لا من حيث الإمكان» وسبق من حيث 
الکون لا من حیث الا کوان فهو إِذَا لا هو وقد شهد الله أنه لا له إلا هو. 
والثاني: لا کالاول؛ لأن احضرة حضرتان: حضرة قرب: وهي من الله إلى الله 
وحضور اقتراب: وهو من العبد إلى مولاه فهو يرجو بعمله الظفر عومله باذل اجهود في 
حصیل القصود» وهو أمرّ لا حصل لغيره» ولا یظفر به سواه. 
ومن هنا يعلم أن المقرب هو حياة روحانية الباں وقوام عمله و حقيقة أمله وعا 
كانت العين الي يشرب ها المقرّبون» منها يكون مزاج كأس البار» وحياة الأرواح 
7 تس 


)١(‏ قال سيدي محمد وفا ظلہ وعثا به: الفناء هو اضمحلال کل متعرض متوهم لا ينتهي إلى غاية 
حققة وحقیقته: صدق العدم الذاتي على کل موجود بالعرض في ا حانں 27 ادف من العلم عحق 
کل كاذب من الوهم وهو اللاك ا حقیقی اه. 

(۲) قال سيدي داود بسن بساخلا (ض): الأسرار نسوعان آسرار ينزل العلم علیها. واسرار 
ترقی هي إليه. 

وأعلاهما آولاهما فالأسرار ال ینزل العلم علیها علمها أجل وأغلى وأصدق وأجلى وأوثق وآقوی؛ 
لأن العلم إذا ورد هو علیها صارت هي غیبًا فيه فيخفى رسومها ویتضح علومھاء ویدق شواهدها 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۱:۲ 
الشعيرة الرابعة والاربعون 
الغفرة والکفر مأخوذان من الستر والتوقي» ویینهما فرق؛ لان الکفر تفطية الحق 
بالخلق» والمغفرة تغطية الخلق باحق» والاستغفار على ثلاث مراتب: 
الأول: استهلاك وهو استغفار الذوات» وهو ألا ييقى للعبد أن ولا لكونه خبر. 
الثاني: استغراق وهو استغفار الصفات. وهو أن للمستغفر شعور أنه مغفورٌ له. 
والثالث: استتار وهو استغفار أفعال» وهو كونه في الأشياء بربه لا بنفسه. 
والكفر ثلاث مراتب: 
الأول: جحود الموجد كفر بالذات. 
الثاني : جحود فعل الوجد. كالقائل: (العبد يخلق أفعاله) كف بالصفات. 
الثالث: بنسبة الأفعال للعبادء و تحقيق الاعتماد على ا حد والاجتهاد والاستغفار 
بالذات والصفات والأفعال» من حيث ما هو الحق والكفر» من حيث ما هو الخلق. 
الشعيرة الخامسة والأربعون 
الكلي الذي ليس يجزأ لغيره» ولا غير لحزئه» الحملي الذي يفيد قسمة جملة ما في 
مقسومه الحزئي» الذي ظهر بوصف غالب أبطن ما فيه من كلية الجمعي, هو إیجاد آحاد 
الواحد في صورة مؤتلفة. 
الشعيرة السادسة والاریعون 
الراسخ هو الذي يشهد کل شيء في كل شيء بكل شی ومن حجب بشيء عن 
شيء ليس له في المعرفة من شيء ولا يشهد كل شيء في كل شيء إلا من لیس بشيء 


ويتضح مشاهدها وتعزل تصرف عوالم الآثار وتصير الدولة الحاكمة لعوالم الأنوار. 

رن الوك رذا دَخَنُوا قرية آفسدوها وَجَعَلُوا أعرّةً أهلها ذل وكذلك يَفْعَُونَ4 [النمل:4؟]ء 
والأسرار الي هي للمعلوم يشرب شرها طعم كأسها وتتزل خلع مواهبها قريبًا من جنس لباسهاء 
ویضرب هنا ا لي وا خفي من الأمثال ويداخل شهود بصائرها ضرب الاخفاء والأستار. 


ذا شعاثر العرفان في ألواح الکتمان 
فيا شيئة كل شيءء كيف حجبك لشئياك عن شيائيك بكل شيء أنت كل شيء ولا 
شيء؛ إذ کل شيء شيء إذا شاك شئياك كشف لك عن شيئيتك؛ وإذا تحققت بشيئيتك 
أفنتك عن شيئك. 


3 عدم تا ماوجدنا 


اد تیا ےت تل ٹا 
اد کا تھا 7 2ھ 
رد ةطىصٌا وظهراا 
رد متا وأطع سنا 
اد ببا وعط كنا 


الشعيرة السابحة والاربعون 

حقیقة الوجوب بطون الحياة في العلم» و فيقة حقيقة الامکان بطون العلم؟ في الیاة 
الأول 2-7 والثاني بالانسان» وما عدا ذلك لو بحردت وهي رقائق العلم» ونُسمى 
ی واخبروت وأرواح بحردة وهي رقائق الحياة» ونسمی می عام الملكوت» ووجود 
جرد ويسمى احجاب وهم ي الظهور والبطون بالتر کیب والتحلیل مراتب تختلف 
وتتباين» فبطون اللکوت ‏ غيب الوجود کون وبطون الوجود في اللکوت ملك» 
وبطون العلم في الروح نفس وعقل» وبطون الروح في العلم قلب ومعرفة» ولکل مرتبة من 
هولاء مراتب يطلع علیها الفتح» وحققها الکشف. 


(۱) قال سيدي محمد رفا ذإ وعنا به: العلم هو ما حصل عقب النظر الصحیح ضرورة وقام 
بالدلالة الواضحة والیراهین القاطع إن كان مكتسبًا؛ الا فوختان يكرد الف سیا ل سافن 
نصب الادلة وقیام الحجة کالضروریات وحقیقته: صفة تستلزم الإحاطة .عتعلقها ولا یفتقر في ذلك 
لحکم الوجود. وغایته: كشف في إحاطة يستحيل مہ تصور الغیب بالنسبة إليه» ولا یتعلق بغير 
موصوفه؛ إذ لم يكن زائدًا عليه اه. 


شعاثر العرفان في آلواح الکتمان ۱۰ 
الشعيرة الثامنة والأربعون 

تحلي الرحمانية الأزلية بالقدرة والکلام في البطانة السرية الأبدية الرحيمية السمعية 
البصرية. يفيد اسم الله الحق الذي قام به الأمر وا خلق؛ وهو الباطن فيهما بالموية حى إلى 
بحتمع الإنسان» ومظهر الرحيم الرحمن» يكون مظهر الاسم كما كان» فسبحانه سبحان» 
هو الملك الدیانء وله العظمة والشأن؛ ذو الأسماء الحسى والصفات العلا» وهو اسم الله 
الذي لا يضر مع ا مہ شيء في الأرض ولا في السمای وهو السميع العليم. 

الشعيرة التاسعة والأربعون 

اسم الله الرحمن الرحيم» من حيث إحاطة السميع العليم» أزل بالکلامء وأبد بالتكليم 
والجلالة» مضاف إليها الحمد من حيث الاحاطة. بالقبل والبعد والرب المضاف إلى 
العالمين من حيث الظهور والتبيينء الأول تأليه في ا حمد بالوجوب. والثاني تریب في 
العالم بالامکان في مفعولية الرحيم» وفاعلية الرهن, فيكون الاسم الضاف إليه ا حمد 
والاسم المضاف إلى العالمين هو الحي القيوم» ما هو الاختراع والإبداع والاحکام في 
الوضع والأوضاعء والطبع والأطباع» ويكون الرحيم الرحمن» بالجمع والكشف والطي 
واللف» موضع تعيين الثمرة الي تضمنت أصل بداية الشجرة, ولذلك ب (مالك يوم 
الدين) [الفاتحة: ]٤‏ جاءت الآية مفسرة. 

واعلم أن حضرة هذا الأنّساع في قلوب أحكام هذه الأوضاع شيء لا تدونه الأقلام في 
الألواح» ولا تعبره الألسنة في الأماع ولكن هي أسرارٌ تجتمع في بواطن الإجماعء وأنوارٌ 
تلوح في مطالع الاطلاع وعا كان جبريل ا حبروت عين جمع غيوب اللاهوت» ولوح آيات 
الأمثلية العقلية» وشكل أشكال العاني المثلية» وكان ميكائيل الملكوت عين جمع الأشكال 
الروحانیق والملكية النفسانية والخيالية» تظهر عفردات فعلية في أقوية مفعوليات إسرافيلية 
صورية» وهي: وراثازغات غرق#رااشطات طا[ النازعات: ۰]۲-۱ بالتحليل» 
وَالسّابحَات سبحا #قالسًابقات سبق آالغار: عات:۳-]» بالترکیب. ففالمدبرات 
أمرا» [النازعات: ]٥‏ بالحفظ في الوضع بالترتيب» فما منها نفس منفوسة إلا وقد تركيت 
مع قوى محسوسة مسموعة ومبصرة ومشمومة أو مذاقة أو ملموسة والسر العجب العجاب 
في كشف أحكام حقائق الاستیعاب فكم جمعت بعدما فرقت» وفرقت بعدما جمعت» 
فأبطنت وأظهرت» وأظهرت ما أبطنت» حؾ اجتمعت وائتلفت» وأقرّت ما استودعت» 


۱:1 شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
آفاق مجموع عوا ‏ الانسان فاکتسبت منه ما اکتسبت. وتخلقت منه يما تخلقت» واتصفت 
منه .ما اتصفت. وتحققت منه عا تحققت. ثم نزلت في حجاب الاء الدافق» وقد تخلصت من 
العوائق» وتحققت بجامع الحقائق» وانتقلت من القائم ی الراقد؛ لتحقق النزول بالانتاج 
والتوالد» ویظهر آحکام حکمه الفوائد في الولود والوالد» فیعجز القادر ویقدر العاجن 
وتتطوي للمسافر ال حائر آهوال الفاوز» فما أحكم الواضع؛ وما آوضع السامع, فإذا انتقل 
من ظلمة نطفته وقد تحکمت فيه أقوية عوالم الصورة» و هي أربعة في أربعين» لکل واحد 
من الأربعة عشرة, ثم یترقی إلى علقته. یکون فيه سر خلقته ویظهر فيه استعداد ملكوت 
الخيال من کل حال ومآل» ویتحصل فيه أقوية أربعة في أربعين» لکل واحد عشرة» ثم یترقی 
إلى مضغته» فيستعد بحقائق الجبروت» وتبطن فيه أسرار اللاهوت. وتقوم فيه قوة اي الذي 
لا یعوت؛ وتكون الأربعة والعشرة من حيث الاسيق لا مخيلة ولا مصورة وهذه العشرات 
المثلية الشخص الربعة التنويع» المحردة بالأمر والخلق» المركبة بالتصوير والتكوين» هي 
مشارق التجلّي”" والإنباء والارسال بالذات والصفات والأفعال» وهي الأفلاك العشرة 
المفتوقة بالأمر, الرتوقة بالخلق» وهذا الغيب ا لحبروقء والباطن الرهبوق» هو حقيقة الليلة 


(۱) الظلمة: قد تطلق على العلم بالذات الافي فان أي علم لا يكشف معها غيرهاء إذ العلم يعطي 
ظلمة لا يدرك ها شيء كالبصر حين يغشاه نور الشمس عند تعلقه بوسط قرصها الذي هو ينبوعه» 
فانه حالتعذ لا يدرك شيعا من البصرات. 

١‏ قال الشیخ القاشائي: التجلي هو ما ينكشف للقلوب من أنوار الغيوب» نما جمع الغیوب باعتبار 
تعدد موارد التجلي فان لکل اسم إلمي حسب حيطته ووجوهه تحليات نفس عدد أمهات القلوب الي 
تظهر التجليات من بطائنها سبعة: 

غيب الحق وحقائقه. 

وغيب ا حق المنفصل من الغيب المطلق بالتميز الأحفى في حضرة «أو أدن». 

وغيب السر المنفصل من الغيب الإلحي بالتمييز الخفي من حضرة رقاب قوسين». 

وغيب الروح: وهو صورة السر الوجودي المنفصل بالتمييز الأحفى» والخفي ثوبه السابع الأمري. 
وغيب النفس: وهي أسر مناظره. 

وغيب اللطائف البدنية» وهي مطارح أنظاره لكشف ما يحق له جمعاء وتفصيلاً .. فافهم. 

والتجلي: اختیار الخلوة» والاعراض عن كل ما يشغل عن الحق. 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۱:۷ 
السرية» والظلمة الذاتیق فلا أبين من مظهره. ولا أخفى من 0 وفي هذه الليلة: 
رل اللائكة َالرُوحُ فيهًا يإذن ربهم مُن کل أمر» [القدر:٤]ء‏ ثم إذا جاء الرب 
والملك صفًا أمر الملك بالنفخق وهو ا لحامع لحقائق هذه النسخق ثم يكتب الكلمات 
الأربع» فما أعظم هذا الأمر المبدع وما أبدعء وهذا املك هو ميكائيل اللکوت من 
حيث الإنتاج وانفهاق الفجر بعد الإيلاج؛ والصبح الواضح من ذلك الليل الداج فتدور 
أفلاك الإحساس» وتتولد الجنة والناس» وتخرج الأرض من حکم القیاس» والطرق إلى الله 
بعدد الأنفاس» فإذا كملت هذه الدولة الملكية» وترتبت واستوت هذه النتيجة اللکوتیق 
وكملت نفخ الملك العلام روح الإلهام» فأحيرت وأنبأت» فتسجد الملائكة كما اشر 
وتشهد له من حيث ما شهدت, ويكون هذا المنفوخ جبرائيل ذو القوة المتين عند رب 
العالمين» فإذا فتحت أغلاقه» ووضح انفهاقه وانفتح |شراقه» ووافقت أوفاقه» تحلى النظام 
القدم بسر: (بسم الله ال رمن الرحيم) في مرآة الأحمدية بحقائق الأحدية» فيكون, ثم 

«ما لا عين رأت ولا أذن معت ولا خطر على قلب بشر(؟». 

ومن هنا يأ الكتاب القدم بسر التسليم» عا استودعه من ملكوت وجبروت 
ورهبوت ورحموت, من الحي الذي لا يموت. إلى ا حي الذي لا .عوت فسبحان من لا 
يدرك سره ولا يُقدر قدره» ولا ينفد خلقه وآمره ولا ینکر نوره» ولا يدرك کنهه له 
الأسماء ا حسیٰ والصفات العْلاء والقدرة والولاء في الآخرة والأولى» والسلام الأسئ» وسر 
الصّلاة الأعظم الأيمى على أكرم أرواح العلى» وجامع أسرار حضرة البهای وقاطب 
أرواح الملا الأعلى» ا حاکم ا حکم؛ وعلى آله وصحبه وسلم تسليما. 

الشعيرة الخمسون 

اعلم أن كل ما تصوره العقل مضافا إلى القوة بالفعل فهو اس وکل ما تصوره العقل 
مضافًا للفعل بالقوة فهو تسمیق وما تصوره العقل مسلوب الطرفين بوجه ماء أو عجز 
عن تصوره فهو مُسمی. 

واعلم أن إضافة ا حلالة إلى ما هو تسمية في.تصور العقل لا يكون إلا بواسطة اسي 
کقوله تعالى: الله الق کل شيء 4 [الرعد:۱]) وما أشبه ذلك وهذا هو الحجاب 


(۱) رواه البخاري (۰)۱۱۰۸/۳ ومسلم ٤| ٤(‏ ۲۱۷). 


۱:۸ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
الذي ما كان لبشر أن یکلمه الله الا وحیّا أو من ورائه فیکون هذا الاسم البرزعي کنون 
الوقاية فافهم. 

ویفهم من ذلك أن الله یری ولا بری» ولا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصاں وإغا 
للرئي هو هذا الاسم البرزحي» قال تعالى: «وَجُوة يَوْمَئذ كاضرة * إلى ربا اظرَة4 
[القيامة: ٢۲ء‏ ۲۳]. 

وهذا من باب قوله ع: «ینزل ربنا إلى ماء الدنیا.. (6» 

وأما إضافة التسمية إلى ال لالة کتوله تعال: هذا خَلی الله [لقمان: ۱۱]. 
وما آشبه ذلك لا يفتقر إلى اسم يكون برزخًا بین الضاف والضاف إليه» فانه هنا هو 
حجاب نفسه؛ لأنه إما يضاف لحقيقته :وو الاسم کقوله E‏ «تخلقوا باخلاق الله أو 
يُضاف حازه كقوله تعالى: ون کل من في السْمّوَات وَالأرْض 0 آتي الرْحْمَنٍ 
عَبْدا» [مرم: ۹۳]. 


الأول: بالتقدیس( وهي الخلع الربانية» والأنوار الرحمانية» الي يكون با الولي في 
دار الكرامة» كقوله ی فيما أخبر به عن ربه» وقد أرسل كتابه إلى أوليائه في دار كرامته» 
من الحي الذي لا بموت إلى الحي الذي لا عوت. 

وتفهم من هذا قوله تبارك وتعالى : لِدَعْوَاهُم فيها سبْحَالك الُم وكحيثهُم رکحیتهم فيهًا 
سَلام وَآخرٌ دَغوَاهُمْ أن امه لله زب العَالْمِينَ» وس .]٠‏ 


والٹانی: بالتلييس كقوله تعالى: وان الگافرین ل مَوْلَى لهم [حمد:١١].‏ 
و «اخُسئوا فيهًا وَل كَلَمُونہ [الومنون: ۱۰۸]۔ 


.)4۱۲/۱( رواه مسلم (۰۲۱/۱)» والترمذي (۳۰/۲)» وأ مد (4۱۹/۲) والدارمي في السنن‎ )١( 
الستقدیس لفظ متمکن ناشئ عن الموية الي هي منزهة عن کل شيء يشارك في المثليق» وهذه‎ )۲( 
الموية مثل ها فتتقدس وینشاً هذا الاسم عنها بغير واسطة فالتقديس والتسبيح والتنزيه ینشاً عنها مع‎ 
عدم الوسائط لكنها تبتدئ بنشئ التقديس أولاً لأن الحوية تشتمل على كل شيء وكل شيء حي إذ لا‎ 
خسروج لشيء عنها فهي حية» وئمد الحياة بالاء والحياة والماء موجب للتقدیس والتطھیں فوجب أن‎ 
يكون التقديس في صفة أولية النشئ إذ النشئ عن تمكين القدرة.‎ 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۱۹ 

واعلم أن الاضافات الذاتیق وأعي بالذاتية الي لا یفرق فیها بین الضاف والضاف 
إليه» على قسمین: نفي تنزيه» ونفي بحرید. 

الأول: سلب التسمية عن الاسم ا حقیقی الذي هو علم للمسمی. كقولك: 

سبحان الله وهذا من فناء ال خلق في الحق» والاستدلال علی الصانع بالصنع. 

والثاني: وهو سلب التجرید. وهو بحرید الأحد عن العدد کقولك: لا اله الا الل 
وهذا لیس بنفي عین ولا تحرید صفق وإنما هو نفي توهم الغیر ولا غير» وهذان القامان 
بداية البار وفايته. 

وأما القسم الثاني فهو إضافة إثبات» وهو على قسمین: اضافة إمكان» واضافة 
وجوب. 

الأول: الثناء الطلق وهو ال حمد روح الطاعة والسمع» وهو في کل شيء يئي على 
الله بعین وجوده المضاف إليه» وما من الله إلا وإليه. 

والثاني: وهو إضافة الإيجاب كقولك: قدرة الله وإرادته وعلمه وما أشبه ذلك وهي 
إضافة تحصيل الذات المطلقة في القوة المدركة بوجود الإطلاق» لا أنها مقيّدة لها فإذا نعت 
إطلاق بالذات بالحقيقة ثبت الضاف إليها كمالاً بالإطلاق» ثبت ما وھم بالقيد مطلقًا 
بالحقيقة» وما نعت بالنقص كاملاً بالكشف» «إقل الله ثم ذرهم» [الأنعام: ۹۱]ء وهذان 
القامان للمقرب بداية وفایقف فافهم. 

الشعيرة الواهدة والخمسون 

اعلم أن معرفة الحق بالخلق على قسمين: معرفة نظر واستدلال» ومعرفة شهود وعيان» 
الأول: اعتقاد وتنزيه. 

والثان : علی قسمین: شهود واستغراق» وشهود واستهلاك الأول: ذوق وإلهام» 
والثاني على قسمين: استهلاك حال ببقای واستهلاك حال بفنای الأول: فناء الخلق في 
ا لحق» والثانى على قسمين: بقاء الخلق بالحق» وبقاء الحق بالحق» الأول: بالصفة والفعل 
والثاني على قسمين: قيام الصفة بالذات» وبطون الصفة فيهاء الأول: حق وحقيقة» والثاني 
على قسمین: ابات الوجود بالوجود. ونفي الوجود بالعدم. 


۱9۰ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
والصفاء”" والتجلي الأول بالھو والحلالة» والثاني على قسمین: بالأحد والواحد» وبالأزل 
والأبد الأول: بالرحمن الرحیمء والثاني: على قسمين بالعلم والمعلوم» والكلمة والحياة 
الأول بالإحاطة والتعلق والثاني على قسمين: بالشاهد والشهود باحضرة وعين الخبر 
الأول بالاسم والمسمىء والثاني على قسمين بفرق ا حمع ويجمع الفرق» الأول بالإيجاد 
وا لحعلء والثاني على قسمين: الأحد الذي هو نتیجة الأول» والظاهر الذي هو عين جمع 
الباطن» الأول باختام» والثاني بالاحکام فافهم. 
الشعيرة الثانية والخمسون 

اعلم أن الهو الذي هو ضمير ال ‌لالة على الحقيقة مطلق فيها بالذات» مقيِّدٌ بالوصف 
الأول بالعدم» والثاني بالوجودء وهذا الضمیر في غيب الشهادة إحاطة يقال لا الإحاطة 
المشتركة من الوجه الذي بطن في كل مظهر أشار إليه بحكم الرتبة سواء كانت المرتبة 
حقية أو خلقية» وهذه الاحاطة الي 07 ها العلم أنه علم» والوجود أنه وجود؛: 
وکذلك کل شيء بتصور ها شيئيته» لا من ا حقیقة القیّدة بتمییز ماء وهنا: «کنت 
کنزا لا أعرف فأحببت.. ”». 

وأما وقوع الاشارة على الضمیر في الراتب» فمن حيث حلي الحلالة» سواء كانت 
الإشارة على الكشف أو على احجاب. وقولنا مشتركة لموضع جمعها بين النقيضين الذي 
يأباه التصور الوجودي في موجوديته» ولا بجوزہ السلوب العدمي في عدميته» ولهذه 
الإحاطة قيام في الجمع بیٹھماء واستلزام في تباین كل واحد منهماء وهذه الإحاطة الي 
يكون با احقق عند رجوعه إلى ا حلالة ويكون ما العارف عند شهوده في مرآة التجلي؛ 
فافهم. 

وهذا رفع القناع من موضع الامتناع. 


(۱) قال سيدي محمد وفا #5 وعنًا به: الصفاء هو تصفي الناطقة من شوائب الحيوانية بانحسام مادة 
الطبیعةء وحقيقته: طهارة القلب من نحاسة الشرك بنور التحقيق بتوحيد الأفعال مطلقاء وغايته: عر 
ظلام القبح عند بدو أنوار مس ا حسن المشهود بأعين الوحدة المطلقة اهم. 

(۲) تقدم تخریجه. 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۳۹۱ 
الشعيرة الثالثة والخمسون 

اعلم أن العرش احیط هو الذي تحته مثال كل شيء؛ وله وجهتان: وجهة أزلية واجبية 
رحمانية عالمية» ووجهة أبدية ممكنية رحيمية سيعية الأول: العقل الإلحي» والثاني: العقل 
الطبيعي(؟ الأول بالعلم والثاني بالادراك والقوة العاقلة هي العرش الکرع نقطة الوسط 
بين الاحاطتین وذات الشخص والعین» والظل والمثال» والكيف والأين» وله وجه وقفاء 
وأمام وورای فان قابل الاحاطة الأبدية استغرقته الأقوية الإمكانية» فشهد كونه فيها 
بالفرق» وانعكس ظله بصفات الأمر والخلق» وصار الإيجاب عنده بالخير» ووجه الأزل 
عنه اسنتر بحقيقة: اليل إِذْ أذبر» [اندثر:۰]۳۲ ويُقال هنا العرش ا حید وحجاب 
التوحید. ومرآة التکثیر والتعدیدء وان واجه الاحاطة الأزلية انکشف عنه حجاب الثنویق 
وشهد في مرآة کشفه الأحدیق بأسمائه الربانية وصفاته العليّة» ولذلك قال الصّادق 
الصدوق اكنا: «لقلوب بني آدم كلها بين إصبعين من أصابع الرهن(» فافهم. 

الشعیرة الرابعة والخمسون 

الاحاطات العقولات ثلاثة في الکم: الوجود والحياة» والعلم» والکل واحد غيب 
وشاهد. فغيب الوجود سلبه عن الوجود. وهو العدم وغيب الحياة سلبها عن الذات وهو 
الوت. فیما قضی العقل عند فك النظام والفوت وغيب العلم طي العلوم في سره 
الکتوم» وهو جهل العلوم في طرس العقل الرسوم؛ وهذه غيوبٌ لا يطلع علیها إلا كل 
عبد مرتضى» خصوص من ذات الهو بالرضا. 

واعلم أنه لما بحلی العا م بالعلمية آثبت العالم في المعلومية؛ با حقائق العنویة. أشياء 
مثلية» وبروزها من غيب علمها لشاهد معلومها» کبروز امخواطر(؟ من غيب طمسها إلى 


(۱) العقل فرع الطبيعة؛ فاطلاقه: رجوعه إلى الأصل؛ وخکم الطبيعة لا بظهر على الاطلاق؛ لاتفاق 
أهل البصائر من أهل النظر والکشف على أنه ما ظهر لحم من حکم الطبيعة إلا ما تعيّن في بعض الصور 
الطبيعية ما آدرکوا؛ وما حفي لحم اعظم مما ظهر لحم فمبدأ ظهور حکم الطبيعة من مرتبة العقل؛ فهو 
مبدأ تعيّنها وتقيّدها بحسب آحکامه؛ فهو رجوغ أيضًا إلى الأصل؛ وهذا التحلیل كلي يقع به الترکیب 
الكلي الجامع الأصلي الدائم الحکمم وهذا رم حفي. 

(۲) تقدم تخریجه. 

(۱) ا خواطر: فهي جمع خاطر وهو حطاب یرد على الضمائر؛ ثم نه قد یکون بإلقاء ملك وقد یکون 


۱۰۲ شعائر العرفان ف آلواح الکتمان 
الحي في غيب حياته إلى مظاهر صفاته أبرز جمیع متعلقاته من مسموعاته ومبصوراته, 
ومقدوراته وإراداته» حقائق في غیوب حضراته. ومشاهد مدر کاته. وادراکاته وجودات 
حق» ورقائق كلمات» صدق الأول بالباطن» والثاني بالظاهی وهذا كله واجب في نفسه 
ولغیرہ ولا غير» ولکن هو استدراجٌ لفظي للغیر وعلی سیر الأضعف یکون السیر. 

وأما بحلي الایجاد من غيب الوجود إلى شاهد كل مشهود جاء بالحدوث والامکان 
وا حسم وللکان والزمان زمان تعطیه أحکام صفات الخلق في مرآة بحلي توهم حقائق 
الفرق» فتفرق ا لحمع وحجب البصر والسمع» وحجبت ا حقائق في الأواني باحتلاف 
القوالب في الباني» وقال الذي هو معنا آینما کناء وهو آقرب في إحاطته إلیناء منا للملا 
الملكي الأكرم» كيف تركتم عبادي وهو أعلم فافهی وسلم تسلم فلسان ا حق ترجم؛ 
وأبلغ فما اعلم وأبكم كل من تكلم» وصلى الله على سيّدنا محمد, العلم العلم» والکرم 
لمكم وعلى آله وسلم. 

الشعيرة الخامسة والخمسون 

اعلم أن كل موجود يستحق اسم اللہ تعالى على قسمين: استحقاق بجھول؛ 
واستحقاق معلوم الاول بوجه الوجود فقط وهو استحقاق حالي» والثاني وهو المعلوم 
على قسمین: علم الادراك المْحرّد» وعلم العقل الحققء الأول کال حال” غير أنه مميز 


بإلقاء الشیطانء وقد یکون بأحادیث النفس وقد يكون من الله فالأول: الا ام والثاني: الوسواس» 
والثالث: افواجسء والرابع: خطاب ال حق؛ فعلامة الاطام موافقة العلم وعلامة الوسواس ندبه إلى 
العاصي وعلامة المراجس ندها إلى اتباع الشهوات وحظرظ النفس ویجمع الشایخ على من كان قوته 
من ا حرام لم یفرق بین إلمام ووسوسة ویجمع على أن ال خواطر المذمومة محلها القلب؛ وأن النفس لا 
تصدق أبدا. (جامع الاصول ص ۲ ٠‏ 4)) بتحقيقنا. 

(۱) قال القاشان: هو ما يرد على القلب الأحذ في السير إلى الله من غير تعمد ولا اجتلاب» وهر 
نعت إِ مي کون حيث أنه تعالی مع كونه واحد العين: لكل یم هُوَ في ظأن»[الرحمن: .]۲٩‏ 
وأصغر الأيام الزمن الفرد وهذا أصل كونه نفياً کونیاً فان في الشعون؛ وعين تحول القلب بالاحوال» 
فان أحوال القلب شوونه» ومن شرطه أن يزول في كل زمن فرد. يعقبه الٹل إلى أن يصفو وينتهي إلى 
غايته» فهر إلى عدم بفنائه زمانين: 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان 1۹۴ 
بالقصد مقاصده والثاني على قسمین: حقق بالاستدلال ومحقق بالکشف. 


واعلم أن العلم والوهم بالفرق وا حمع في التجرید والطبع. 

الأول: حقيقته في حقه؛ والثاني: حقه في خلقه فبالاول: اسم وهي نفس السمّی 
وهذا هو استحقاق للحقيقة» والثاني: تسمية وهي غير 2 وهذا استحقاق ال حق 
للخلق» ولا ینعکس فيكون الاسم للجلالة مستحق ا حقء ومستحق الأول بالوجوب» 
والثاني بالامکان ومن هنا تقع التفرقة بین التسبیح الأحص والتسبيح الأعم» کقوله تعالی: 
وان من شيء لا یسح بحنده ولکن لا هون 5 َسْبيحَهُم4 [الاسراء: 44]. 

وهنا الأعم والأعص» کتولهتال: اعد ول تون عن 
عبّادته@ [الاعراف: ٢٠٥]ء‏ ثم تحص الأخص وهو موضع الکشف من التحقیق الأسئء 
«سبّح اسم رَبك الأغلّى» [الاعلی: ۱] فافهم. 

الشعيرة السادسة والخمسون 

اعلم أن كل شيء د يستحق اسم الله تعالى من وجه واحد فهو تسمية» وكل شيء 
يستحق اسم الله تعای من أربعة وجوه فهو اسم وهي: الأوليةء والآخریق والظاهرية) 
والباطنية» فمن استحق اسم اللہ من کل وجه فهو هنا الاسم الذي يُقال فيه نفس الستی 


إما بتعاقب الأمثال» أو بحكم تعاقب الضد. ولذلك قال قدس سره: رروقد لا يعقبه الثل» كحال 
الفرح» فإنه يستمر زمانين أو أكثر» وينقطع فيعقبه الترح» ومن هنا نشأ الخلاف بين القوم. 

- فمن أعقبه المثل: اي رای استمرار تعاقب الأمثال قال بدوامه. 

- ومن لم يعقبه الثل بل حول انقطاعه لورود ضدہ عليه قال بعدم دوامه. 

وا حق أن حال الكون يتجدد مع الأنفاس» ولا يبقى زمانين» ولذلك قال تعالى فيمن يجهل ذلك: 
«بَل هُمْ في لبس من حَلْق جَديد4[ق: .]٠١‏ وقد قيل: الحال تغير الأوصاف على العبد» كأنه يزيد 
ظهوره في الس والتحلي بالأخلاق الإلحية وأسرارهاء وذلك هو ظهور الآثار الخارقة من همته الفاعلة 
في الكون بالقوة الإلمية المستندة إلى الأسماء الي يتحقق العبد بھاء وتولى بعد تحققه التصرف بحسبها 
حي ظهر في العا م بالحمة الفاعلة والتحكم» والقهر والسلطان وان أراد تغير بكل ما يمكن أن يتصف 
به كل حال من الأوصاف. فال معن يرجع إلى الوجه الأول» فان الأوصاف: أحوال يتقلب العبد فيهاء 
إما بحكم بحدد الأمثال أو الأضداد. 
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الأول بالعبادة» وهو عبد اُسمّى من الوجه الذي استحقه منه؛ لقوله تا 

«مَنْ آحب شيا عبده» وعبادته له من الوجه الذي أحبه هنه». 

ولأن العبود فی الأشياء كلها هو الم سواء كان بالكشف أو بالحجاب» بحسب ما 
تقتضيه أحكام وجوه الراتب» والثاني بالعبودية وهي تخلقه سی من الوجه الذي 
أشهده السکی یاه فيهاء الأول: من التسمية إلى الاسمء والثاني: و إلى الاسم 
والئالث: عبوده» وهو استهلاك الاسم في ذات اة لا من وجه مخصوصء بل هو إياه 
في كل وجه استحقه فيها تسمية أو اسم وحقيقة العبادة حصول ذات العبود في قوة محو 
العبد وهي تخلق بالوصف» وتحقق بالذات اُولاّ كذلك فاستهلاك بالفعل» وهذا آدن 
المراتب» والله على أمرہ غالب. 

الشعيرة السابعة والخمسون 

اعلم أن الحي القيوم القائم بباطن الای الإمكان الذي كان عليه العرش؛ وجه 
الوجوب مستوي الرحيم الرحمن, بالناطقة والعاقلة» الأول والثاني من حيث الانسان جامع 
القرآن» وروح الفرقان» وهذا الجوهر الذي أوجد الله منه الأشياء بالقول والإنشاء مستعد 
بالانطباع في الأوضاع» فكل شيء موجود منه بقوة الحي القيوم» ما هو منظوم ومرسوم 
ساتر لعينه الأصلية مخرجه عن فطرته الأولية ظاهر بالعرش في المثلية» ولأنه غير منطبع فيه 
بالشكلية» كظهور الأشياء في الجواهر المرائية» وهذه كلها حجابات کونیق وأمثلة خلقیق 
کانت عن حركة هوائية شوقية» كائنة من الموضوعية المائية» متجلية في احمولية العرشية) 
فإذا انقطع ا سكت نے الای وانحسمت مادة التصوير» وعفي طرس التدوين 
والتسطيرء وصحا الذاهل من سكرته» وسكن الحائر من حيرت ويرجع الماء إلى أصل 
فطرته» فهنالك يتجلى الرحمن في حضرة وجوبه وقد انحابت حجب جيوبه التي هي 
مثالات الأعيان الكائنة من الماء بالامکان» فيصير العرش للماء كما كان الماء للعرش» 
ولأنه تظهر فيه حقائق الأزل بحق المثل» فيرسخ القدم ويتأصل» وينسلخ الوهم ويتنصل» 
فكما كان الماء في العرش بالامکان والخلق» يصير العرش في الاء بالوجوب والحق» وهذا 
يصير كما قال: «كنت سمعه الذي يسمع به وبصره الذي يبصر به(» والذي يتحقق 


(۱) رواه البخاري .)۲۲۸٤/٥(‏ 
قلت: وأما معناه عند آکابر القوم فقد ورد فیه: قال سيدي علي 00ر ا 
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في ا ماء بصفة الرحیم الرحمن هو ا حي القیوم؛ لانه لا يستحقه غیره ولا يتحقق به سواه. 
وامتزاج الاء بالعرش هو من باب اتحاد الشکل بالشکل» واتضاح النور في النور( 


«کنت سعه...» إلى آخره.. أن ذلك الکون الشهودي مركب على ذلك الشرط, الذي هو حصول 
ا حم فمن حیث الترتیب الشهودي جاء الحدوث الشار إليه بقوله (کنت معه)» لا من حيث التقریر 
الو جودي۔ 

وقال الشيخ قدّس سره في الباب الثامن والستين: للراد ب «کنت سمعه وبصره» إلى آخرہ: انکشاف 
الأمر لمن تقرب إليه تعالی بالنوافلء لا أنه ۸ يكن ا حق سمعه قبل التقوب؛ ثم كان الآن تعالی الله كك 
عن ذلك» وعن العرارض الطارئة. قال: وهذه من أعز المسائل الاغیة اهت. 

(۱) قال سيدنا شيخ سيدنا الصنف: أرباب الأنوار نوعان قوم اصطلمتهم سطوات الأنوار فغرقوا في 
تيار تلك البحار فهم غرقى في اللجة عباها سكارى من كأسات شراها لا يدركهم طرف سالك 
راغب ولا يلحقهم جواد مريد طالب كل منهم قد حجب عن العيان وكان هنا بيان لا يسمع منهم 
للسنتاق خسوا ولا يدرك هم الاي ثرا وٹانھا وهي ناج عن بركاته وگرة عن بذر بعض حياته وهر 
معي في الآدمي لا تخرج نباته إلا عن میاه سحابه ولا يفهم مع حقيقته إلا من سطور كتابه ولا 
يستخرج إلا منه ولا یظهر إلا عنه . وثالثها الأذر تيه سان 0 انحصر علم الحقائق 
إلا من هذا الباب عنها وعجز إدراك عموم بين آدم وكل بل منع وحجب عن التوسل والوصول إليها 
والاطسلاع بحملة عقوم وأفكارهم ومتسع نظرهم عليها لا بجدون إلى معرفتها سبيلاً ولا يستطيعون 
بقوى عقوم أن يلتمسوا عليها دليلاً فهذه الأمور الثلائة عقل عموم الخلائق عن إدراكها معقول 
وسلطان القوى البشرية عن التسلط على معرفتها معزول لا يدرك إلا بضوء أنوارها ولا ينقل إلا عن 
طريق احسبارها وفذا یری كثيراً من الخلائق مع كبر عقوطم واتساع نظرهم لحقائقھا منکرین وعن 
SAS‏ ہر وس بیو رسس کی و NN‏ 
والإذعان والتصدیق والإيمان أو جذب قلبه بعظيم عنایته بسلوك طريق التحقيق إلى الكشف والعيان 
وسلوك مسالك أهل العرفان فلا تطلبن معرفة شيء من ذلك إلا من طريق توفيقه وهدايته وتعريفه 
وعنايته وأعقل من طلب شيء من ذلك ولاية العقول والأفكار واعتمد فيما ينبغي من ذلك على فضل 
الواحد القهار الملك العزيز الغفار فان جميع ذلك في خزائن غيبه مستور حى يمن به ويهدي إليه رن 
لم يَجْعَلٍِ الله لور قَمَا له من وري [النور: 4۰]. 

وقال ##: العا م الرباني في قلبه نور وهدی وعلم حقيقي يموج كأمواج البحر مستقر في أصل سره ولا 
یخرج إلى بیداء عقله وحل فکره الا عخرج ربه الحكيم الخبير وسلك على سبیل الازدواج في بواطن 
الأنوار كما كان في ظواهر الاثار ألا تری إلى حال الذکر والأنٹی فلذة الذ کر وولده مستقران عنده لا 
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یں اہ ا کاچ رود یک ےو کیو مو کپ کس و و کس و سوہ 
کقوله تعال: ور على ور يدي الله لنوره من يَشَاء ويضرب الله الأمثال للناس 
وَاللَهُ بكل يء علیم [التور: ۳۰]. 


يحتاج في تح صیل أصل ماهیتهما إلى أنثى وهو [نما یلتذ باجتماع الأنٹی بلذة نفسه والانشی ہب 
لظهورها و کذلك ولده تام الاهية عنده لکنه یحتاج إلى ظهوره وتربیته في مقر غير ظهره فلذته لا تخرج 
إلى بسیداء حسه وولده لا یخرج إلى الوجود المنفصل إلا بقابل وسر ازدواج ذلك تقدير العزیز العلیم 
فیری شهوته تتردد عنده ویناظر بحسنها وولده يطلب الانفصال إلى الوجود الخارجي بواسطتها وهو لا 
يلتذ بشهوته ولا بظهور ولده حى یجد قابلاً ولا يستطيع [براز ذلك حي يتهياً قابله لذلك كذلك العام 
الرباني العلم وا حکمة والنور كل ذلك في قلبه مستور لا یلتذ بوجوده ولا ینعم بشهوده حى يجد لذلك 
قابلاً فهر غي عن غيره یما وجد في سر قلبه لکنه حتاج إلى ظهوره ومفتقراً إلى من یظهر عليه (شراق 
نسوره فيدبر ويسقي ویشرب ويغي ویطرب ويطرب فلهذا اعتار العا م الرباني ا حلوس لعلوم الناس 
والحسضور لسائر الاجناس فتراه يفر من الخلوات ویشتاق إلى ا حاضرات لیلتذ بظهور آنواره وعتع 
بواسطة السامعین إلى بحاذبة آسراره فان صادف لا قابلاً وسامعاً عاقلاً وحمالاً لشهوته ومكيلاً للذته 
وسبباً لوضع ذریته تکملت له الفرحات واجتمعت عنده ا خیرات ود ثدیه لرژية طالبه وکثر لبن 
ضرعه لحودة حالبه فلا يكاد ا حکیم الرباني إذا خلا جد من النور ما یجد في الملا بل يرجع إلى أوصاف 
نفسه ویعاد إلى عوام حسه فیراہ يستدعي ا حکمة من قلبه لیعلمها ويشهدها ویفهمها رهي عليه تتعذر 
كما أن الذکر إذا آراد أن يلتذ با لحماع ويكون له ولد من غير آنثی لا يتصورء فلذلك انحروًا 
بالاضطرار إلى بحالسة المخلوقين والرجوع إلى الآثار لأن للحضرة عبیداً وللنيابة والخلافة آخرين فهم 
یشتاقون إلى لذات ا حاضرات ویدفعون إلى سياسة الخلوقات جعل نعيمهم في بسط الأنوار بين ظواهر 
الآثار هم يطالبون العلو إلى جنة حضرته وسابق قدره ینسزهم إلى أرض خلافته بين خليقته هم يطلبون 
الحديث منه وهو يقيمهم في الحديث عنه ولمم في ذلك بعض سلوة حديثه: 
وحدیث عه يطل ربق هذاإذا غاب أو هذا إذا حضرا 
کلاما حسن عندي أشربه لك نأحلاهما ما قارب النظسر 


هم يطلبون القيام بين يديه وهو يقيمهم بین خلقه للدلالة عليه هم يطلبون رفع الأستار وهو يوانسهم 
ويشغلهم عن ذلك ببث رسائل الأنوار هم يشتاقرن إلى شهرده وهو يأمرهم .علاطفة عبيده هم يهيمون 
شوقا إلى جميل جماله وهو يطلبهم بن یعرفوا عموم عبيده بنعمه وأفضاله. هم يذوبون شوقاً إلى اللقاء 
وهو يقول ما أنهم فيه بغي فلكم عندي الرضا. 


شعائر العرفان في آلواح الكتمان ۷۷ 
الشعيرة الشامنة والخمسون 
الذي ينزل من قوة العلم إلى فعل القدرة يرقى من قوة الفعل إلى تصور العلم. 
الشعيرة التاسعة والخمسون 
التخلق على قدر ابحاهدة والتجريد على قدر التخلق» والمعرفة على قدر التجرید» 
والتعلق علی قدر العرفت والفتق علی قدر التعلق» ومن حلص تخلص» ومن انعكس 
انتکس. 
الشعيرة الستون 
الرحهن غقان والشیطان کفار» وسر الأسرار من وراء الأستار» في الظلم والأنوار» 
محتجب عن الأبصار بحجاب النور والنار. 
الشعيرة الواهدة والستون 
حكمة الاستوی في احاطي الفعل والقوی؛ لحفظ الكل بالدد وحصر الحزء بالعدد. 
الشعیرة الشانیه والستون 
جلي الحلالة بالذات رحمانية» وتحلي الرحمانية بالقوی إنسانية» وتحلي الانسانية بالفعل 
ملکيت و الملكية بالانفعال كونية) وتحلي الكونية بالمفعولية عينية) تر كيبية موجوده 
بالتر کیب مفقودة بالتحلیل. 
الشعيرة الشالشة والستون 
الحقيقة القلبية بالذات والصفات, والرقيقة الصلبية بالقوة والفعل الأول بالوجوب 
والثاني بالامکان. 
الشعيرة الرابعة والستون 
الأنبياء مشارق الحق» والأولياء مغارب آسرار ا حقیقة فهو لاء عیون الرحمانیق وهؤلاء 
غيوب الا مية. 
الشعيرة الخامسة والستون 
الوحي اللكي: تفصیل في جملی؛ والوحي الشيطاني: جزئي متنقل» والوحي الحاني: 
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أخبار تحتمل» والوحي الإهي: محيط مشتمل» الأول راحح؛ والثان مرجوح؛ والثالث 
متساوي؛ والرابع قطعي لا يحتمل النقيض. 
الشعيرة السادسه والستون 
أستار الحمال“ مخلوعة بالأب» عارية بالأم» والسريرة الاهية متنزلة بالتجلي» 
متوهمة بالفهم» فإذا كان التجلي الروحاني والظهور الرحمان» إما أن يطابق العاني بسر 
السبع المثاني» أو ترد العواري وتظهر عورات الأواني باختلاف المباني» فالكيس من أعد من 
لباس التقوى في معاملاته ما يستر به فضائح سوءاته والعاجز من أتبع نفسه للهوی» وغدا 


الشعيرة السابعة والستون 


من صار علمه معلومه» وفعله مفعوله؛ استغین یره عن خبره؛ وبعينه عن أثره؛ ومن 
توهم الخبر توقف وانحصر على ما وجد من الأثر» ومن أطلق النظر حرج عن ضيق الفکر» 
ومن قيد انحصر في مباني الصور» فمن سلك في سقر؛ وحلل عقود التسعة عشر» عند 
ای مت مد رال ارا وانقشاع هذا السحاب» بحقيقة: رما کان لش 
أن يُكَلْمَهُ الله إلا رخا أو من وَراء عجاب» [الشوری: مات 


فنا آریاب لالیات جیا اباب الگریاب؛ کیف عمیتم في الصواب كن طرق الصواب؛ 
وعلمتم سر ال خطاب؛ وجهلتم رد خواب. فلو فرقتم ا حمع؛ وجعتم الفرق» وحققتم 
الباطل باق وجئتم ي مواضع الإعجاز بنوادر الخرق» وجعتم النقیض بسر التفویض» 
وأقمتم الخالق في مقام اخلق» واستخرجتم الوجود من باطن فناء الق ونصبتم الصر اط 
الستقیم على جحیم الشيطان الرجيم» لشهدتم عند رفع الحجاب النقطة» كيف کیّف 


(۱) تقول الست عجم: إن ا حمال بعد الأرواح تنزل مناسب بحیث ذكر أرواحا متعددة والتعدد 
لائق بالحمال لأن الله تعالی لا أوجد الخلق متکٹراً متمایزاً أظهر بامحمیل لملا يقع النفور من البعض عن 
البعض» وكذلك تي عا م الأرواح» فلما أدرك هذا الشاهد رضوان الله عليه أرواحاً متعددة لحظ ا حمال 
الناشئ بينهم لعدم النفور وهذه القابلية في هذا ا حل قد كانت شديدة الصقال» والناظر فيها نافذ النظر 
حي شهده صورة الموصوف والأوصاف. لأن ا حمال صفة خافية وهمية فلا يدركها إلا من اتصف في 
حال شهوده هذه الأوصاف. 
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الكاتب خطه؛ وقیّد الواضع شرطه فانظروا رحمكم الله بابصار قد عميت» واسمعوا بآذان 
قد صمت» سر هذا النبأ العظیم من يقول: بسم الله ال ر من الرحيم؛ واعلموا أنه من مات 
عند السماع شهد عند رفع القناع الحي القيوم» في حجابي: الابداع والاختراع» وعرج 
في معارج الاطلاع إلى منتهى ود وسُواع؛ حيث ينعقد الإجماع على حل عقد الأوضاع»› 
في لوح الطباع» فمن فقد ما في عين الوجود وجد هذا المعئ المفقود» ومن خلف خلفه 
خلافه ظفر بسر الخلافة. 

فيا علماء الرسوم أين السر المكتوم في مقول الكتاب الکنون والله يعلم وأنتم لا 
تعلمون» وأنتم أيها العاملون الزاهدون كيف شهدت والله خلقکم وما تعملون ويا أيها 
المريدون» أي شيء أنتم طالبون» والمطلوب لا تحصله الظنون» ولا تدركه العيون» وأنتم 
أيها العارفون» كيف توهمتم حصول السر المصون» وهو شيء لا كان ولا يكون وأنتم 
أيها ا حققون كيف عميتم العيون عن السر المصونء وهو الذي لا يعلمه غيره» ولا يُعلم 
سواہ لقد حار الكل وتاه» وجهل العلم معناه حقيقة إيّاه» ولقد أعجزت حيطة الوهم 
خارق الفهم» وأوقف جواد التصور أعمال صحة النظر عن نفود سدة الصور ولقد أُعجز 
البقر سن الندر» وجوه رقاہ اکر عند قناء وة الیش ما ات ها اغرب ندیه 
أطرب إذا رغب» وأعرب إذ أعرب» وحقق إذ أفسق» وصدق إذ زندق» فادخلوا إلى 
خلاوي غیوبکم» وانظروا في طروس قلوبکم. واقرؤوا على أرواحكم في ألواح أشباحكم 
علومًا لا تُعلم» وحقائقا لا تُفهم» وأسرارًا لا تُفشى ولا تک وذوات لا توجد ولا 
تعدم . 

فیا أبكم لا تتکلم» ويا معرب معجم لا تکتم» وسلم الأمر تسلم ولا تقدم تندم» 
وصل اللهم وسلم على الني العلم» والسر الصون ا حاکم احکم والإمام القدم» وعلی 
آله وصحبه وسلم. 

الشعيرة الشامنه والستون 

الذي بطن في الأزل هو الذي ظهر في الأبد والعكس» فما ظهر في الأبد غير عبد 
وبطن فيه عکسه وما ظهر في الأزل غير رب والذي بطن شكل الأول» فمن ظهر من 

فإن شفت أن تحيا سعيدًا فمت به شهیذا وال فالغرام له ال 


۱۹۰ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
و لهه ۷ به به» فم تنتبه تکره الوت» 
ويكره مساءتك ولا بد لك منه. 


فان شعت أن تحيا سعيدًا فمتْ به شسهیذا والا فالغسرام لَه ال 


عجبت منك تطلبك منك وتحير عليك فيك وما ذاك الا من بقائك معك فلو فنیت 

فان شئت أن تيا سعيدًا فمت به شهیذا وال فالغرام له ال 

ظهرت لتبدي جمالك» وبطنت لتستر كمالك وحجبت ما ظهر منك يما بطن» 
ومنغك الموصول إليك غيرة جلالك» فأطربت بان وأبكيت على الا وضربت المثل 


بالبشر؛ إذ تناهى فيه القدرء فبقاؤه عبد با حلال!'' منعه من عكس ذلك بالجمال» فلو في 
عنهما معًا كان عين الکمال(؟. 


فإن شعت أن تحيا سعيدًا فمت به شهیذا وإلاّ فالغرام له أهل 
شاهدك منك؛ والمشهود وعابدك فيك والعبود وجاحدك أنت والمجحود» فلو غبت 


(۱) إن الجلال حضرة لائقة بالشاهدة لأنه اسم ظهر الله به خصوصاً بالثنوية وهو تمکین اسم ا حمیل 
فتظهر عليه صفة في حال الناظر والمنظور ليحصل له هيبة وحشوع مع محبة فالحميل للمحبة» فلما رفع 
ا حب إلى مقام أعلى من موطن ا حبة الذي هو الظاهر. فازداد الاسم صلة بغير زوال عينه» ولا كانت 
هذه الصفة لائقة بالشاهدة وهي ا حلال حرج الشاهد في شهوده من مقام إلى مقام لأنه لا يتغير عليه 
صفة إلا بخروجه من محله في شهود واحدء فالجلال مختصة باللہ دون ا حمیل وغيره لكوها تنشأ عن 
التعظيم وکل تعظيم ناشئ عن عظمة الله تعالی؛ وإذا حصل للشاهد شهرداً في خلع واحد يكون هذا 
الشهود أشد مکینا من الشهود الواحد والتمكين عبارة عن الاستعلاء لکن الاستعلاء على ضربين: 
استعلاء وصف واستعلاء معئ» فالعارف الكامل له استعلاء الوصف ويتعالى عن استعلاء المعين إذ 
استعلاء المع هو على بي الجنس بشرط الاستقلال للجهة دون جهة» والعارف لا جنس له ولا حصر 
فيحل عن هذا المقام العنوي» ولا كان هذا العارف متصفاً بالاستعلاء اتصافاً فأحرج من مقام الشهود 
إلى مقام امحلال. 

(۱) الکمال: التنزيه عن الصفات وآثارها. أي: عن كل ما يقيد ذات الحق» وحقيقته فيخرجها عن 
إطلاقهاء صفة» وتحردها عن الاعتبارات مطلق إبقاؤها على الإطلاق الذاق؛ والذي حكمه مع سائر 
القيود على السوای وذلك هو الكمال الحقيقي» فافهم. 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۱۱ 
عنك شيا وجدتك کل شيء ولو فنیت عن کل شيء بقیت ولا شيء. 

فان شفت أن تیا سعيدًا فمت به شهيدًا ولا فالغسرام لَه ال 

کم يرهبك وهمك عن عدمك» ويوقفك عجزك عن طلبك» وتستبعدك السافة بينك 
وبيدنك» حکمّا لا علمّا» وأنت في زمان ما دمت معكء وفي دهران مت عنكء» وأنا آقرب 
إليك من حبل الورید. 

فان شئت أن تحيا سعيدًا فمت به شسهیذا ولا فالضرام له هل 

کم تتردد بین الأنا والأنت» وتعمی عن المو» وتوي في هاوية التلف ولا تحد عنك 
حلف» فلو آفنیت نفسك في نقطة الوسط وترکت الغلط وانسلبت عن طرفي الافراط 
والفرط علمت أن في موتك حيانك وتحققت أن في وفاتك سبب التحاقك بذاتك. 

فان شعت أن تيا سعيدًا فمت به شسهیذا وإلا فالغسرام له أههل 

فراقك منك سبب احتماعك بك؛ فإلى مؾ تمنعك رادتك عن مرادك ويحجيك طلب 
صلاحك عن فسادك ولو آفسدك القدر لأبلغك الظفر. 

فان شعت أن میا سعيدًا فمت به شهیذا ولا فالغسرام ل هأهل 

كنز بصيرتك لا يفتح إلا بدم صورتك فان فدی منك الذييح رجعت عن القصد 
الصحيح» وأبدلك من الکشف والتصریح بالاشارة والتلويح» ولذلك ترکت الکبی 
وعبدت المنير» وقلت خبرا: أعلم أني سقيم) وشكك ف الاعادة طلب الافادی رفعت 
قواعد جدارك ولم تحرق بنارك فلو ۸ تعد سلام فنيت عنك والسلام. 

فان شكت أن تحيا سعيدًا فمت به شهيدًا وال فالغرام له أهل 

الشعيرة التاسعة والستون 

من نظر بنور الحق اطلع على أسرار الخلق» ومن نظر بسر الحقيقة استهلك وجود 
الخليقة» العالم لله والعارف بالله» وا حقق ليس له این مع اللہ الإخبار بالله عن الله صدق» 
والفهم بالله من الله صديقية. 


الإرادة: من ترك الارادة. 


۱۹۲ شعائر العرفان في ألواح الکتمان 
ا مريد: من لا يريد. 
السالك: من لا يتعين مطلوبه ولا يجهل مقصوده. 
ا حبة: استهلاك ا حب في ذات ا حبوب!'؟ 


(۱) قال الصدر القونوي قدس الله سره: اعلم أن ا حبوب إنما آحب ا حب لکونه سيبًا لاستجلاء کماله 
فيه» ومحلاً لنفوذ سلطنة جماله وبسط أحكامه» فاحبوب مرآة ا حب بستجلي فیها محاسنَ نفسه الستجنة 
في وحدته قبل تعين ابحلي؛ لأن القرب الفرط والتوحد کانا بحجبانه عن ذلك» فاذا استجلی نفسه في 
۳ آخر بحصول ضرب من البُعد والامتیاز قريب من الاعتدال» ورأى محاسن نفسه في ا حلی؛ أحبها 
با لا یتاگی له ذلك بدون ا حلیء والامتیاز الشار إليهما لا ذکرنا من حجايية القرب والوحدة. 


وأيضًا؛ فنسخة ا حقیقة الانسانية تشتمل على ما تستحق أن يحب کل ا حب؛ وعلی ما لیس كذلك؛ 
بل يقتضي النفرة بالنسبة لما يُضاده من ا حقائق ویقابله» فاذا تعين جلي يتميز به وفیه من الانسان ما 
يستوجب ا حبة صفة كان أو فعلاً أو حالات أو أمرًا مشتملاً على جمیع ما ذکرت أو بعضه؛ وارتفع 
حجاب القرب المفرط وغيره من البين؛ ظهر سلطان الحب طالبًا رفع أحكام الكثرة والمغايرة بتغليب 
حكم ما به الاتحاد على حكم ما به الامتياز» فأحب نفسه فيما يغايره من وجه وباعتبار مقتض للتمييز 
المذكور بالصفة الذاتية الي فيه الطالبة كمال الجلاء والاستجلای فان هذه الصفة هي المستدعية إیجاد 
العالم. 

والمقصود من الایجاد ليس غير ما ذكرناء وكل ما ذکر في ذلك من موجبات الإيجاد فرعٌ وتبعٌ لكمال 
ا حلاء والاستجلای فافهم. 

فخکم هذه الصفة؛ أعين كمال الحلاء والاستجلاء مشترك» وسار في كل حب؛ فيوجب له أن يحب ما 
ذكرناء وان اختلفت الوجوهٌ والاعتبارات» وكذلك حکم حجابية القرب الفرط والإدماج الذي 
يتضمنه؛ هو أمرٌ مشترك بين ا حب وا حبوب من کون کل واحد منهما من وجه اء ومحبوبًا من آخر 
كما ذکرنا؛ غير أن بینهما فیما ذکرنا فروقّا متعددة منها: إن «احبوب»: اة کا اج من سط 
ما يقتضي أن یحب؛ فهو يستجلي فیها نفسه ويستجلي أيضًا بعض محاسنها بالتبعية, 

و«احب»: مرآهُ كمال جمال ا حبوب؛ وحل نفوذ أحكام سلطنته كما مر. 


وھذا الحكم سار في كل تحب وحبوب دون استثناء؛ وإن شان ا حق سبحانه مع خلقه هذه لابق 
فنحن من حيث حقائقنا ال هي عبارة عن صور معلومیتتا الثابتة في علم الحق زلا 7 
الطلق الذاقي» وحضرته مرآة لاحوالنا التکثرة وتعدداتناء فنحن لا ندرك الا بعضنا بعضًا؛ لکن في 
الحق؛ فنحب منا به ما نستجلیه فيه» ولیس غير الصفات والاحوال؛ وهو يحب فينا نفسه من حیث أن 


شعائر العرفان في آلواح الكتمان 1۳ 
الألواح. 
الشعيرة السبعون 

الاحاطات أربعة: استيلائية» وإطلاقية» واستهلاكية» واستغراقية» بالذات والصفات 
والأفعال والأسماء» ومقامات القطبية الوتديق وضا إحاطة الأسماء ثم القطبية» وما إحاطة 
الأفعال ثم الغوثية» وضا إحاطة الصفات ثم الفردیق ولما إحاطة الذات» ولا سوابق من 
النبوية الأربعة من أولي العزم» ولواحق التبعية الخلفاء الأربعة ومظاهر الملكيات الأربعة 
واحمدیة الجامعة هي وسط الدائرتين» لا غرية ولا شرقية» هي حقيقة الا إنه بكل 
شيء حيط [فصلت: 65 ]. 


رژیته لفسه في مرآة مغايرة له من وجه مخالف لرژیته نفسه في نفسه لنفسه؛ بل لا رؤية هناك ولا 
تعدّد؛ لان المرآة الغايرة من حيث أنما محل التجلي التقیّد ها تبدي فيما ينطبع فيها حكمًا لم يكن متعيئًا 
حال رؤية الشيء نفسه لنفسه. 

وهذا سل مَن اطّلع عليه عرف سر الذوات» والصفات والاحوال» والرایا وا حالء وان العالم بحقائقه 
وصوره مرآة للحق من وجه والح من وجه آخر مرآة للع وقد تهت على الوجهين» فتذكر. 

ثم اعلم أن أكثر الأولياء» وكثيرًا من الكُمّل أدركوا الوجه الواحد من الوجهين الذکورین؛ ورأوه 
الغایف ووقفوا عنده وم یتعدوه. 

ومناوبة. 

وذکر لي شیخنا وإمامنا 5ه بأخبار من ا حق له ونص صریح أنه لا آعلی من هذا الذوق» ولا آکمل 
منه في نفس الأمر؛ فمن منحه فقد أدرك من الحق مالا يمكن أن يدرك وينال احد أتم منه» فاعمل 
ا همّة وابذل احهود فعلى مثل ليلى يقتل المرء نفسه. 

وقد حصل لنا ذلك بحمد اللہ ومنه عناية وموهية فاجتهد يا أحي في أن يحبك ا حق لا غي فإنه إذا 
آحب الق شيعا ناله واناله, وأما غيره فقد يحب ولا ينال» وان نال أمرًا ما يحب فلا يقدر أن ينل غيره 
ما لدیه؛ لأنه قد لا ینقل ولا ینقال؛ بخلاف ا حق سبحانه فانه على کل شيء قدیر فافهم والله أعلم. 


۱1۹ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
الشعيرة الواحدة والسبعون 

الإدراك يقع على كل حسوس یز والرؤية تقع على كل مشهود غير منحصرء لا 

انفكاك له منه» والمعقول كل مغيب انحصر في قيد, لا انفكاك له منه» والمعلوم كل غيب 

حصل في القوى بالذات» فالأول بالعرش والرحمانية» والثاني بالغيب والحلالة والهو» إحاطة 


لا يطلقها العدم ولا حصرها الوجود. 
الشعيرة الثانية والسبعون 


وعا كان آدم في جمعه الحديث التقادم كلا بالنفس والادراك جزءًا بالصورة 
والشخص. كذلك إحاطة بالروح والعقل في القوة والعلم» وكان جزؤه في الإحاطة 
الإدراكية النفسانية تفيد بجزئيته عين ما في الكلية» اتصل علم الأسماء بجزئيته من كليته 
وأفاد كمال وحدانيته في مراتب ثنويته» فاستعدت الأجزاء بکمال الکلء واتحاد المثل 
لتعلق فيض الروح الحق» وتحلي النور العقلء ا حاصلان بالقوة والعلم» فلما انکشف غطاء 
الستر عن حضرة جمع هذا السس وتمثل الملا الأمر سجد الملكوت الق والكون بالقوة 
والفعل» وأتى العاند الضد بالبحت والرد» فلما تناول آدم بالشخص الأول أشكال الآفاق 
الذي كان بالسجود معلل من حيث شم وذاق ولس وسمع وأبصرء بإحكام الخلاق 
والرزاق» وامتزج المعاند مع حكم الساجد. ولبس الحزء الواحد. أشكال هذه الفرائد من 
حيث الماء بين القائم والراقد» فعسرت الطاعة وتعذر أوفاق الأوضاع في علوم الصناعة 
وشاب المعبود كبرًا على العابد» ثم شاركه الجزء المعاند» فخلصت القدرة الربانية أشخاصا 
روحانية» وأجسامًا قدوسیة فنهت وأمرت» ورغبت وحذرت وعلمت وعلمت» فحسن 
الاستعداد بحكم ما ذهب من قوة لعنای كذلك إلى ختام الدورة الآدمية بالنفخة الروحانية 
المثلية» باستعداد الأجزاء العيسوية» فلما تعدل القوام واعتدلت أحكام النظام» أفاض 
الروح العلام بسر الأحدية الاحاطات الأحمدية» وا حقائق الأزلية على الستقیمات من هذه 
الأجزاء الأبدية» واستوت الرحمانية بالقدرة العرفانية على عرش الكلي احیط بالأجزاء 
الكلية» فاتصل إلى مفردات ال حزء الأعظم» وا حیط الکرع ا حید العظیم الأعظم ول 
بات روج العرفان بکل مفرد» واتصل کل واحد بسر الأحد وظهر سر : : «رَرختتي 
رسعت ) كل شيء 4 [الأعراف :۱۰۹ ف نور: : وما أَرْسَلكَك إلا ر حم حمة للْعَالمِينَ4 
[الأنبياء:٠٠]»‏ فلما تحلل التركيب اتصل لکل أفق بحکم کل مفرد 2 نصیب» من 
حيث اتصال سر هذه ال رمة العجيب» فظهر الحق في كل شيء وله فانتفی الريب عن 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۱۹۰ 
کل موجود با تم له» و تحققت حقائق الشفاعة في کشف حقائق اتصال یوم الساعة. 
الشعيرة الشالشه والسبعون 
قلمك علمك. وإدراكك ولوحك» معلومك وعيانك» ومدادك وهمك و خيالك» 
فالعاني والأسماء ما تضمن قلمك» والأفعال والصور ما تضمن لوحك» عرشك 
موضوعك. و رحمانك محمولك. فالحق والصفات ما تضمن ا حمول وا خلق؛ والأمر ما 
تضمن الوضوع؛ غيبك عدمك» وشهادتك وجودك فما أعجب معدومك في عدمك؛ 
وما آغرب موجودك في وجودك غيبتك وحضورك ظلمتكث» ونورك بطونك» وظهورك 
طيك ونشورك» نتائ ئج التولدات فرقت جمعك» وأكدت قطع» توسع السموع» تحت 
احمو ع» والبلغة والبلاغ في الاختصار» آحاد العدد منحصرة في واحده وواحده یش 
في آحاده؛ أعداد كل فلك منحصرة في أفراده» ما يُرى غير ما تری» إلا ا 
والمتولدات» 00 والكميات دقيقة: قيقة: ان ربك بالْمرْصّاد» [الفجر:؛ ۱] 
كلما ظهر غيب ألبسه عین؛ فتحكم الغيرة حكمة الحيرة» فكلما عينه الأثر غيّبه الخبر» 
فيقصر اللسان الحكمة عن بيان الحقيقة. 
الشعيرة الرابعة والسبتون 
قال رسول الله : «يقول الله تعالی: سبقت رحمتي غضبي». 
وی رواية: «غلبت...»» فمن غلب علمه وهه محق حقه خلقه. وملك ربه إربه, 
ومن عکس انتکس ومن صدق تحقق ومن شكك تزندق. 
الشعيرة الخامسة والسبعون 
عمدة الحس وعروته الوئقى تنزيه الربوبية وتحقيق يق العبودیق من حيث يشهد قيام 
الخلق بالحق» وجمع الكل في القدم الصدق. الأول بالشهود والثاني بالشاهد» وعماد العقل 
في اتصاله بحقائق الأصل» توحيد الأحدية في إحاطياها الأزلية» ومشاهد تحلياته ال رحمانیة في 
حيطاته الأبدية» لا بالقبلية ولا بالبعديق الأول بالموية» والثاني بالإلهية» فالحو في ا حلالة قيام 
بعين العين وا حلالة في الهو إطلاق بغيب الغيب. 


.)۲۷۰۰/٦( رواه البخاري‎ )١( 


۱11 شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
الشعيرة السادسه والسبعون 
العلم والعلوم» وا خلق والخلوق» والتکوین والکون. الأول باه والثاني بالرهن؛ 
والثالث باحق» فمن سلب باء السبب شهد العجب. 


الشعيرة السابعة والسبعون 
الخلق علی ثلاث مرانب: مرتبة بالعلم والعلوم مضافة لاسم الحلالق ومرتبة بالفعل 
والمفعول مضافة إلى الرحمن» ومرتبة بالتكوين والكون مضافة إلى ا حق؛ فشهود الضاف 
إليه في المضاف حلول» وشهود قيام الضاف بالضاف إليه اتحاد» واستهلاك المضاف في 
الضاف إليه توحید» الأول بالفعل» والثاني بالصفات. والثالث بالذات. 
الشعيرة الشامنة والسبعون 
الاضافة على ثلاثة أقسام: إضافة مظهر لظه واضافة مضمر لمظهر» واضافة مظهر 
لضمر الأول على قسمين: اضافة بحازيت کقولك: خالق ا خلق واضافة حقيقية 
کقولك: خحلق الخالق» وهذان بالطرد والعکس ومن حيث یطرد ولا ينعكس» کقولك: 
حلق الله الأفلاك الأولان با خلق والکون» والثاني بالعلم والمعلوم» والظهر للمضمر 
كقولك: خلقه وخالقه» الأول باحاز» والثاني با حقیقق وهما مبهمان» وقسم رابع لهذه 
الثلاث وهو إضافة مضمر لضمر وهو لا یعلمه إلا من تبصر وتحقق وما تفكر» کقولك: 
هو هو وهو بدل الشيء من الشي ء وهو هو وإذا انحتلفت الاوضاع تاه الفهم وضاع 
هو اللہ هو الرحمن, هو الحق» هذا من حقائق البدلية باحتلاف أحكام الراتب في الاسمیق 
کذلك إذا قلت: هو خالق الخلق آشهده بسر البدلية في الراتب الأبدية» ینکشف لك 
غطاء الثنوية عن حضرة الأحدية. 
الشعيرة التاسعة والسبعون 


الفتوة: اسم جامع لمكارم الأحلاق النفسانية والقلبية2©0 الأول باحاز» والثاني 


(۱) قال سيدي ابن باعلا شيخ سيدي محمد وفا: القلب ظل نور الروح والروح ظل نور السر والسر 
مظهر بحلي آشعة ال حقیقة الأولي في آوائل علائم التكوين؛ والنفس عبارة عن توجه القلب إلى سياسة 
العا م الشهادي والتفاته إلى تدبیر عا م شهادته. والعقل نوعان نوع وکل بالتفس لیسکن هیجان شرا 
في تناول مطالبها الدنيوية ویحصل بوجوده اعتداما في تصرفات مارا الشهوانية وهو العقل الطبيعي 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۱۷ 
انت وله بشهود الو چاو بستر کے میں سی فرع ناسل 
وتطيب النفوس والأنفاس؛ ويتقدس ا حسوس وا حواس؛ وتتصفی ا حلائق من كدرات 
الطبع» ويتحقق لله بالطاعة والسمع» وهذه من آسرار اللواحق» وإذا بدت شواهد ا حقائق 
في مشاهد السوابق بتأصیل ا خلق في ا حق؛ حيث رسوخ القدم الصدق بحلت عجائب 
القلب وانحلت آنوار الرب؛ وذهبت الحيرة بسر القدرة» وقال لسان العرفان: 
لخن *#عَلم القرآن4 [الرهن: ۰۱ ۲]ء وهذان الشهدان الأول بالشھود وهو آبد 
مقیّد والثاني بالوجود وهو أزل مثله» تقیید الأول بای والثاني با خلقء الأول بالحقيقة» 
والثاني باحاز من حيث التقیید» الثاني بالقدم من حيث إحاطي الوجود والعدم» حقيقة في 
حقٗ كالأول» وحق في حقيقة كالثاني» غير أنهما مطلقان: «فل له نم ذرهم في 
حَوْضْهم يعون [الأنعام: .]٩۱‏ 
الشعيرة الشمانون 

ظا قولنا لشيء إذا أردناه أن نقول له كن فيكون)[النحل: 4۰]: أي أن القائل 
والقول عليه الأول بالکون» والثاني بالكون» موضوع ومحمولء النتيجة قول ومقول؛ 
اتحاد الأول بالتكوين» والثاني بالکائن؛ حقيقة ذلك الرحمن الرحيم في ا حالتین الأوليين من 
القائل والقولء والحي القيوم في الحملتین الأحريين من القول عليه والمقول» فالرحمن ا حي 
متكلم میع؛ والرحيم القيوم كلام حق قلع بالعلم» والعی حادث بالفعل» والحروف 
كما قال عمر «48: «ما بین دفتي هذا الصحف كلام الله فإذا تبين هذا فاعلم أن 


الذي بوجوده تسمى الانسان عاقلاء واستكمال أوله عند بلوغ سن الاحتلام وهو مناط التكليف وهو 
قید الإسلام في سلوك سبيل دنياه ويتبع الزاج الانساني اعتدالاً وانحرافا. ونوع آخر يتحسس به القلب 
عند حجابه وشغله بعالم شهادته وغلبة أوصاف النفس عليه فيتوصل به إلى تعرف ال حقائق الغيبية 
وینشق بواسطته أرايح نسيم العوالم القدسية ويرسله يزيدا إليها لينقل إليه من أخبارها ويستصحب له 
منها شيئا من مارها وأزهارها لأنه عند حجاب القلب عن شهود غیبة قاصد يتوصل وناقل معدل 
سواء لكنه عن إدراك الحقائق متقاعد وليس له إلا قياس غائب يشاهد فإذا تنبه القلب من رقدته 
وتخلص من قيود عالم شهادته هاجم وعاود ولاحظ صریا؛ وشاهد لکن على حسب علو مقامه 
وحالة عقتضی كمال تخلصه من آوحاله. وهذا العقل هو المحمود من النوعين والمزكى من الشاهدين 
وقوته على حسب حال الموصوف به من زهده في الغانيات وإقبال همته على العوالم الفانيات. 


۱2۸ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
الأول القائل عا م کامل بالرحمانية» کالقول عليه عالم کامل با حیء والقول الباطن النتيجة 
عا م کامل بالرحيمية» والقول الظاهر منها عام کامل بالقيومية» ثم کذلك ولا غاية 
لذلك» وا حمد لله رب العالین مجموعه کذلك. 
الشعيرة الواحدة والشمانون 
الصورة الجميلة» والحس المعتدل» والخيال الصّادق» والنفس المطمئنة» والعقل الكامل» 
والقلب الدر ك والفؤاد الشاهد» والروح الستهلك» والسر ا حقق والمجموع من ذلك 
والنتيجة کذلك. 
الشعيرة الثانية والشمانون 
الراسخ في العلم هو العالم بالذات معلومات هي عين علمه لا بالزيادة» وتعلق العلم 
,عغایر لوصو فه ظن» والجهل هو تقليد الغير فيما يتعلق به علمه مغايرًا لوصوفه والشك 
هو تحير الفکر في كيفية ما تيقن وجوده بالتقليد» ولیس مع سلب الفکر جهل, ما فقد 
وإما علم بالقطعء والقول بأن النظر الصحیح يفيد العلم من قبيل الفکس ولذلك اختلفت 
الآراء والنحل» وتکثرت الأديان والملل» وتیّن ا حق وأشكل في الفسد والوول فلله أسأل 
وعلیه آت وکل ف تصحیح القاصد بسر الواحد» وعلی جامع احامد ومحلل العاقد ومانح 
فرائد الفوائد لکل سیع شاهد. أفضل صلاة صلوات حضرة البهای ومقر خلاصة النهي 
حيث یسلب الانتهای وتتصل امدادات البقای وعلی آله وصحبه وسلم. 
الشعيرة الثالثة والشمانون 


الا حاطة هي تكثير الواحد بالتجلی(؟ ي هيئات متنوعة» كالماء ينعقد بردا. 


(۱) قال محب السادة الوفائية سيدي عبد الوهاب الشعراني: يا آخي (ان للحق تبارك وتعالى بحلیین: 

تل في رتبة الاطلاق حيث لا خلقء وتحل في رتبة التقييد بعد خلق الخلق» ولكل من هذین التجلیین 
جاءت الشرائع والأخبار الإلمية» فمن قال بتنزل ا حق تعالى في مرتبة التقييد على الدوام أزلا وأبدًا 
کا حسمة والحلولية والقائلين بالاتحاد أخمطأء ومن قال بعدم التنزل من مرتبة الاطلاق على الدوام أبدًا 
کالنزهة فقد أخطأء فرجُع يا آحي كل كلام يعطي التنزيه إلى مرتبة الإطلاق» وكل کلام يعطي 
ظاهره التشبيه إلى مرتبة التقيبد يرتفع الخلاف عندك. والتعارض من جمیع الآيات والأخبار) انتهى. 

ولنشرح لك هذه الميزان بحسب ما يفتح الله تعالى به؛ لتعرف ما هو تحلي الإطلاق وما هو تحلي 


شعاثر العرفان في ألواح الکتمان ۱۹۹ 


التقيبد, وألاحظك في ذلك ملاحظة من يعلّم الصغير السباحة في البحر؛ فانه م غفل عن ملاحظته 
غرق أو شرق» والله عليم حكيم. 
اعلم يا أحي أن تحلي الإطلاق هو: كل ما أشمَرَ بعدم وجود العام المشار إليه بركان الله ولا شيء 
فعغ!۔ 

وتحلي التقیید هو: کل ما أشعَرَ بعدم وجود العام الشار إليه ب ركان الله ولا شيء هعه)). 

وتحلي التقييد هو: کل ما أَشْعرَ بوجود العبد مع الربٌ من سائر حضرات الأسماء الإلحية. 

فتجلي الاطلاق هو: تحليه تعالی في ذاته لذاته على الدوام» وذلك لا یکون الا في حضرة الاسم 
(الله)» والاسم (الأحد). 

وتحلي التقييد هو: بحلیه تعالی لعباده في بقية الأسماء الي تطلبهم: كالرب» والخالق» والرازق» 
والرحمن, والمعزء والذل والنتقم وغيرها من سائر ما علمناه» وما استأثر الله بعلمه؛ فان الربً يطلب 
المربوب وجودا وتقديرًا في العلم الامي ولا یعقل إلا معه» وكذلك ا خالق وما بعده. 

وأما حضرة الذات الي هي تحلبہ تعالى في الاسم الله أو الاسم الأحد فلا تطلب شینا من العا 

وَمَن جَاهَد فلا يُجَاهدٌ لتفسه ان الله آقني عَن العَالَمِينَ» [لسکبوت:]. 

ولذلك كان لا يعقل حضرقا أحكام. ليسم أن وع مایم ر اع ن تتلا 
سواها. 

وتأمّل يا أي لو يقع التجلي في رتبة التقييد وكان التجلي في رتبة الإطلاق كما كان قبل خلق 
الخلق المشار إليه ب ركان الله ولا شيء معه, من كان معه حت يتلقى عنه شرائع» ومن كان هناك 
يعمل بھا أو لا يعمل من أهل القبضتين. 

وأنشدوا: 

قد كان ربك موجودًا ولا معہ شيء سواه ولا ماض ولا آت 

فلما خلق الله تعالی الخلق وتحلى في رتبة التقييد الي هي كناية على المرآة المنطبع فيها صور 
للوجودات آجمع وى لنا نفسه بالأسماء الطالبة لأهل حضرامما. 

فلا بد لإثماتك العرفة لمن یی عنه الأحكام: من ملكء أو بشي وإلا فتلقي الأمر مَنْ لم یعرف 
بوجه من الوجوه محال, ولا بد لك أيضًا من إثبات من تحکم فيه حضرات الأسماء الافیة: کالعن 
والمنتقم» والغفور؛ فان آثر هذه الأسماء في حق ا حق محال. 
فقد بان لك أنه تعالی من حین آظهر ا خلق ما تحلى شم قط في رتبة الاطلاق؛ لان هذه الرتبة تنفي 
بذاتھا وجود غیرها معهاء وما تحلی بعد إظهارهم إلا في رتبة التقیید. 
ومن لازم شهود آهل العقول آنفسهم معه التحبیز والتحدید واحصر؛ إذ القید لا يَشْهِدُ الا مقيداء وأما 


۱۷۰ شعاثر العرفان في الواح الکتمان 
الشعیرة الرابعه والشمانون 

حقيقة الاحاطة أن یکون ا حیط بالذات محاط به بالشخص في العين» وفي الع أن 
یکون ا حیط بالعلم محاط به بالعلوم الأول بالوجود والاستفراق» والثاني بالشهود 
والاستهلاك. 

الشعيرة الخامسة والشمانون 

عالم الأمر وعالم الخلق وعالم الکون جبروت وملك وملکوت احسان إمان» اسلای 
الإطلاق فنا يُعَلّم فقط بالاعلام الا می لا بالعقل. 
ولذلك قررنا غير ما مرة أن اعلی مشاهدة العبد أن یری اطلاق ا حق تعالى وتقييد الکون؛ فهذا اذّا 
حقيقة وحدته تقییدّا فان أصل التقیید وسببه إنما هو التمييز» حي لا تختلط الحقائق» وقد صار الق 
تعالى في قلب هذا الشاهد مقيدًا بالاطلاق؛ لأن الإطلاق بلا مقابل لا يُعْعَل ولو كان التجلي في كل 
صورة في العا . 
وبلغنا عن الشيخ حيي الدين ره الله: أنه كان يقول بإدراك تحلي الاطلاق ذوقاء وهذا لا يصح إلا 
عند من يقول أن ا حق تعالى يقبل حكم كل ممكن من حيث أنه عين الوجود» بل ولو قيل بذلك لا 
یتحلص له إلا عند فنائه لا في حال بقائه مع الحق» وحينكذ فما رأى إطلاق الحق إلا الحق» فافهم. 
وإياك والغلط؛ فانه لا حلول ولا اتحاد ولا يلحق عبد رتبة ربه آبدّاه ولو صار ا حق تعالى سععه وبصره 
وجميع قواه فان ا حق تعالى قد أثبت عين العبد معه بالضمير في قوله في الحديث القدسي: ركنت عه 
الذي یسمع به وبصره الذي یبصر به»» إلى آخر النسق. 
فان قیل: إن کلام الق تعالی قدمٌ» وقد قال الله تعال: و الذي خَلَقَ السمََات وَالأَرْضَ في سئّة 
يام 4 استوّى عَلّى العزش که [الحديد: 4]. 
وهذا یشعر بنا معه في الأزل» كما يقول بذلك الفلاسفة. 
قلنا: التحقيق أن العام كله قدحٌ في العلم الاي حادت في الظهور. 
وقد قال ع: رركان الله ولا شيء معه,. 
وأجمع ا حققون على أن المراد ب(كان) الوجود؛ لا أا على صورة (كان) الي هي من الأفعال 
الاضية» فهو حرف وجودي» لا فعل يطلب الزمان» كما يتوهمه بعضهم» حى أنهم أدرجوا في 
الحديث: (وهو الآن على ما عليه کان)؛ لتخيلهم أن تصريفها كتصريف الأفعال» ككان ويكون 
وكائن ومكون» فمعی الحديث: اللہ موجود ولا شيء معه في حضرة ذاته: أي ما تم من وجوده 
واجب لذاته» إلا هو وحده. 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۱۷۱ 
حق یفین» عين یقین) علم يقين» افتقار وفقر وفقيري» هذه الثلات مقامات: بداية» فاية) 
توسط. 
الشعيرة السادسة والشمانون 
بروز الحلالة من غيب الأزل بالتجلي الأول؛ لتحقیق تمييز الارادة في الأصل الوول» 
والتعيين الظاهر في الآخر من باطن المؤثر العلن الباطن» بقوته في فعله؛ لإثبات خلقه بجعله 
فيتقيد مؤبد الأبد, ويتكثر واحد الأول بحكم العدى فإذا احل النظام» واستوت الكلمة 
بالتمام» ظهر السر المدحرء فأعلن ما كان قد استترء فصار الأبد كالأزل» واتصل الأمر 
كما انفصل» وانطبع الختام وانقطع ألف الوصل في الكلام» كذبت الأحلام في نيل المرام» 
والحمد لله والسلام. 
الشعيرة السايعة والشمانون 
الدهر بطون الفعل بالفعول في قوة الفاعل» واندراج الفاعل بالقوة في قدرة الجاعل؛ 
وتوحد ا لحاعل بالذات في أحدية المتكلم القابل والزمان حکم البطون بالعكس في مظاهر 
العقل والنفس وا جس؛ بتعين ا حدیث والنطق» وجحلي الوجود الحق» حدید و نقیید» فالدهر 
بالبقای والزمان بالانقضای إيه آه» «ولا تسبوا الدهر فون الدهر هو اللہ فالدهر 
مالك الزمان الانسان بالرحمن» ومصرف الأعيان الامکان بالکان وقد أوضح الاعلان 
سر الکتمان؛ وترجم اللسان بالتبیان عما في غيب ذدُجُنَةَ الجنان. 
الشعيرة الشامنه والشمانون 
اعلم أن کلمات الذات إحاطات الالات بالأسماء والأفعال والصفات ست کلمات 


تامات» العلم والحياة أُفقا الامیات والوجود وا حعل فلکا الروحانیات؛ والعرش والاء 
موضوع الأعيان والتعبینات. وکان الامتزاج(؟ بالادحال والاعراج من حقائق 


(۱) رواه مسلم (۱۷۰۳/4). 

(۲) الامتزاج هو: امتزاج نفسه ما وراء ا حجب من العزة لانه إذا استوق ما خلف منها بالاختراق 
ووصل إلى مقام العزة اتصف هذا امقام لأا تعود مضروبة على وجهه بقطعه ما شيعا فشيئاء فلو كان 
هذا الاعتراق ني دفعة بلا تعدد لا كان حصلت هذه الزيادة ولا الوقوف على ما تضمنته هذه ا حجب 
ولا التمكين في تيقن الرفع» فلما رفعت شيئاً فشیتاً حصل للشاهد التمکین والاستشراف بعادة 


۱۷۲ شعائر العرفان في ألواح الکتمان 
التنزيل والعراج» فبطون العلم في الحياة باحي القیوم» وبطون ا حیاۃ في العلم بالرهن 
الرحيم» وتنزل العلم ما بطن فيه للفلك المحيط» ا حمد عقل کل وكذلك الحياة سما 
بطن فیها روح كلي» ثم ينزل العقل الكلي والروح إلى موضوع ا اء ا حسم عرش 
بالأول» وماء بالثاني» ثم تتصرف الأسماء والافعال على حقيقة هذا النوال. 

واعلم أن هذه الحيطات بالقبل لما إحاطات بالبعد في الجمع الرحمن والانسان وآدم» 
الأعيان الأول بالوجوب والثاني بالامکان والثالث بالأكوان» فافهم. 

الشعيرة التاسعة والشمانون 

كلما اشتملت عليه التسوية من آدم لا بالقدم» وكلما اشتملت عليه النفخة الروحانية 
بعد التسوية لا بالحدوث» الأول بالقوة والفعل» والثاني بالذات والصفات الأول 
بالحكمة» والثاني بالقدرة» ومن فارق الأول سعد بالثاني» ومن فارقه الثاني شقي في الأول؛ 
آه لمن عز الهوى فهوانه فيه يهون» وسجنه أسجانه إلى آخره. 

الشعيرة التسعون 

وعا كانت حقيقة الأزلية وحدانية في أحدية» وهي بطون الصفات في الذات الأول 
بامتناع النفي» والثاني بامتناع الإثبات» وكان بحلي الحو وا حلالة لابداء السريرة والالق 
وليظهر الثل الأعلى مثاله الذي لا ند له ولا كفو ولا نظير: يس كمثله شيء وَهُوَ 
السّمِيعٌ البَصيرٌ» [الشورى: ۰]۱۱ فهو جلي جلال وجمال وکمال لا عن تحول 
وترحزح» وتقلقل وانتقال 3 الظهور الواضح العلم والوجه الوجیه الاکرم عم 
لوڈ ۳ لم یلم [العلق:٥]ء‏ والانسان هو الوحود الثاني عنه با حعلء وهو منفصل 

في العين بالفرعية الفعلية» متصل في المع بالأصلية الفاعلية» هو موضوع محموله بالاحاطة 
والانساع والوعي في القول والسماع" وتمييز الفرق في جمع جوامع الاجماع فالوحدانية 


الاختراقء وإذا الاستشراف إلى مزاج النفس بالمطلوب. وانظر: شرح المشاهد القدسية للشيخ الأكبر 
لبنت النفيس (بتحقيقنا). 

)١(‏ قال ميدي محمد وفا ذه رعا به: السماع هو إصاخة القلب لناطق الغيب من وراء حجاب 
العزق بسرط خود اس وانقطاع حبر الفكرة» وحقيقته: تمييز الخبر الطابق لعينه من عكسه»ء وغایته: 
فهم معان الك" مات الواجبة التعلقة بحروف الإمكان الكائنة بمراد القول الإلمي في لوح الحدوث. المحيط 


شعائر العرفان في ألواح الكتمان تفن 
حقيقة سلب تكيف الكيفيات» ونفي تصور صور الشیئیات» وحل عقال تعقل المعقولات» 
سج ھی ی سوہ یت ولا مسلك نی می 
حرم توحد وحدانیته» وكلما يلوح ویظهر ويشير إليه السر ویستشعر إنما هو بتجلّي الثل 
الأعلى بإحاطته في وسع سعة موضوعه الأشد الأقوى» ثم يقتنزل الأمر هكذا نورٌ في 
ظلمة» وظلمة في نور بظهور في بطون» وبطون في ظهور» فكل نور وحودي» وحقيقته 
امتناع النفي» وكل ظلمة عدمية» وحقيقتها امتناع الاتبات فاهوية المرسلة وجودية 
نورانیق وهي الانسانية. 

واعلم آفا لا درك؛ لأا هي الادراك وها کل شيء مدرك وادراکه بحسب أفقه 
وعالمه» وإنما هي في الانسان بالعین» وفیما عداه بالغيب» ولأن الانسان قرص نورهاء؛ 
وعين تعیین ظهورهاء ثم الوحودات بعد ذلك بإفاضة إضاءة قرص عين النور» وارسال 
أشعة إنارتما في الظهورء فلا مطمع للمدرك في إدراك ما به درك وا حویة السارية امتناعية 
غيبيته السارية في المرسلة غيب في شهادة وهذه أبدية كبطون الصفات في الذات وهذه 
ارم لاحلا تور الا ترا سا خر 0 وإليها يسجد الساجدونء ويخشع 
الخاشعون» يوم يُكْشَفُ عن ساق [القلم:٤٤]‏ ظَاوَیُدعَوْن لی ال د فلا 
یُستَطیفُون» [القلم :۱:۲ وکان عدم الاستطاعة عند کشف الساق» وهو ی عن 
الآدمية» ما فاتھا من اکتساب مثله ومثله» واستخلاف كائنة بدله» كما أنه لو أن عند 
إنسان شعة في بیته وهي ملك لغیره لا یعلم مى يسترد لشيء دونه فلا غير» فان حقيقة 
الغیر الاستقلال فالغیر متعین من هذا الوجه وان ثبت فمن حيث تعين الراتب بالفاعلية 
والفعول. 

الشعيرة الوا حدة والتسعون 

الله غيب كل شيء وکل شيء عینه؛ فلا تطلب من شيء غير ما تعيّن منه» فانك لن 
تحد لسنة الله تبديلاً» ول تمد لسنة الله شريد فان اليب الطلق لا یظهر آبكا إلا بين 
ما بالتجلي وإما بالعقل والفعل؛ ما بالتمثل وإما بالترکیب؛ والحكم الواقع في تفاوت 


بذات الكثرة الي لا تتناهى بالعدد ولا تنقطع من تواصل المدد اه. 


۱۷ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 
TE TS EE EEE SEE SES EEE EE CEE REESE‏ 
الراتب بالتحكم من مطلق الاختیار( ورك يَخلق ما يَشَاء ویختار مَا كان لَهُمْ 


(۱) قال الشیخ القونوي: اعلم أن الاعتیار الثابت للحق المشهود في حضرة الکشف لیس هو على 
انحر للنضزر من الاعتیار تخل فان اسار الخلق عبارة عن جرد واقع بین فعلین آو آمرین؛ کل 
منهما ممكن الوقوع عند الختار؛ لکن يترجّح عنده أحد الأمرين لزید فائدة یستجلبها في الأمر الختار 
أو مصلحة یتوعی حصوطا به وا حق سبحانه یستنکر في حقه مثل هذا؛ فانه احدي الذات» واحد 
الصفات. أمره واحد» وحكمه واحد؛ وعلمه بنفسه وبالأشياء علم واحد لا اختلاف فيه ولا تغيّر فلا 
يصح لديه تردید. ولا إمكان حكمين مختلفين في صورة واحدة أو أمر ما كان ما کان؛ بل ما وإما 
هسب سن دا العلوم اراد افو سیخانه زلا رابت لا کی می فقلت» ولیس هذا من ھا ابر 
كما یتوٗ مه أهل العقول الضعيفة» وکیف! ولیس مة سواہ فمّن ابلابر؟ 

فان توهّم متوهمٌ فقال: العلم هو الحابر؛ إذ لا عکن وقوع حلاف متعلقه. 

قلنا: العلمُ كاشفٌ لا موثر؛ وتعلقه بالعلوم هو بحسب العلوم؛ فان تومّم متوهمٌ جيرا فلیتصوره من 
العلوم على نفسه؛ لکون العلم به تابعًا لما هو عليه العلوم في نفسه وحکم العلم إنما بترلب عليه بحسبه 
لا حسب العلم» ونيف یکون انكر من العلوم على نفسه او على العا به؛ لکون تعلقه به تایبا لا هو 
علیه؛ إذ یستحیل أن یوثر في ذات ال حق؛ بل یستحیل في التحقيق عندنا أن يؤثر شيء ما كان ما کان 
فیما يغايره ویضاده من الوجه الضاد. 

ثم نقول: وأيضًا فلو قيل يحبر العلم لزم أن یکون الحق مؤثرًا في نفسه ومتآثرًا فاعلاً وقابلاًء فان علم 
الحق في مشرب التوحيد عند ا حققین من أهل الكشف وأهل النظر أيضًا عين ذاته» فلو كان كما قيل؛ 
لزم أن یکون الى جهات مختلفة فيكون جابرًا وبجبورًاء فيختلف ا حھات فيه؛ فلم يكن ذا واحذا 
من جمیع الوجوه؛ وهو واحد من جميع الوجوه بلا شك هذا خلف. 

فالاختيار الا می مقامه بين ا بر والاختيار المفهومين للناس» وإنما العلومات جميعها ما قدر دخولها في 
الوجود؛ وما لم يقدر مرف ن رة عة سال ازو وأبدًا متعينة صورة كل شيء على حده 
مترتبة ترتيبًا أزليًا لا أكمل منه في نفس الأمر وان حفي ذلك على الأكثرين. 

ثم إا تصدر من حضرته سبحانه على الوجه الأول والاحسن؛ فبالإيجاد يظهر الأول من كل أمرين ما 
يتوهم مکان وجود كل منهماء فبالنسبة إلى التوهم الذي يصدق في حقه الاتصاف بالتردد» والترجیح 
هو ترجیح الأول؛ وإما في نفس الأمر فبالترتیب الثابت للمعلومات أزلاً دون جعل وقع على الوجه 
الأتم. 

ثم إن القدرة آبرزته عوجب الشهود العلمي الأزلي» فظهر هنا على ما كان عليه هناك فمن أدرك ما 
في الترتيب الوجودي من الحسن وكمال الحكمة تحقّق أن لا أكمل ما وقع؛ بل ما عدا الواقع 
فمستحيل الوجود وان حکم ا حجوب بإمكانه. 


شعائر العرفان في آلواح الكتمان 07 
m2‏ 1 
۱ 4 [القصص: 3۸ ومن حرق نور العلم اللدي بصر ا جس الدرك رای غیب کل 


ثم اعلم أن للاختیار الامي حکمین: مقتضی أحدها ما ذكرناه وهو الوجه الختص با حق من حيث 
هو هو ومن حيث صرافة وحدته واستحالة توهم ال حجھات المختلفة في جنباه وله: اي للاختیار؛ حكم 
ووجة آخر یختص بالعالم. 

فالاختیار بالعن الأول من حيث ما يصح اضافته إلى ال حق لیس فيه إمكان ولا تردد؛ بل الأولى من كل 
أمرين أو آمور یصدر من ا حق دون رؤية ولا تردد ولا قصد ولا ترجيح مقرون بإمكان. 

وهذا الاختيار الوصوف بما ذکرنا می آعتبر سرا حکمه في المکنات ظهر بوصف يرهم الترده 
والامکان؛ وترجیح بعض المکنات دون البعض» وکل ذلك یناف الوحدة الصرفة الثابتة للحق من 
جمیع الوجوه فهو إذن من صفات العا م ومقتضاه وموجبه أن للحق نسبتین: 

نسبة الوحدة الصرفة؛ وا الغ التام ولسانها: «فانْ الله غني عن القالمین [آل عمران: 4۷]. 
ونسبة التعلق بالعا م وتعلق العا م به؛ من کونه لها لا من حيث ذاته, ولا كان التعلق والایجاد عبارة عن 
تحليه سبحانه في الاهیات المكنة الغیر ا معولة الي كانت مرائي لظهوره» وسبیّا لانبساط آشعة نور 
ظهر الاختیار ذا حكمين كما قلنا؛ فلم يدرك ا حجوبون من سر الاختیار غير ما.قام هم؛ وهو وصف 
إمكاني متکثر منقسم لما تيهنا عليه من أن الكثرة وصفٌ تابعٌ للامکانء وأن الوحدة ا حقیقیة الصرفة 
تختص با لحق وحده لا يشارك فیها. 

فلما آدر کوا الاختیار على هذا الوجه» وشعرواء وسمعوا أيضا أن له نسبة الحق وم یتحققوا بأي اعتبار 
يصح إضافته إلى ا حق نسبره إليه سبحانه على نحو ما تعقلوه في آنفسهم بحسب تعينه فيهم» ولیس 
كذلك» وانما عکن إضافة هذا النوع من الاختبار إلى ا حق من وجهین آخرین: آحدهما من حيث 
«مرتبة أحدية» جمعه القاضي بان له سبحانه كمالاً یستوعب کل وصف. ویقبل من کل حاکم عليه 
بكل لسان في كل مرتبة وحال کل حكم؛ لأنه المعى ا حیط بکل كلمة وحرف ومظروف وظرف 
وكل ظاهر حقق الظهور وباطن نسي أو صرف. 

والوجه الآخر الذي من جهته عکن اضافة هذا النوع من الاختیار الیه؛ هو من جهة ما ذکرنا من أن 
الاهیات الممكنة الغیر ابحعولة نسبتها إلى نوره الوجودي نسبة «الرائي إلى ما ينطبع فیها». 

ومن مقتضی حکم هذا الذوق والقام أن التجلي في آمر ما إنما یظهر ف اٹ لی بحسب ا حلي لا بحسبه 
فعلی هذا إذا تحلى ا حق في أمر ماء أو حضرة ما أو عا م ما لزمه احکام تلك الرتبة أو الحضرة؛ العام 
وائحلي كان ما کان؛ وآمکن أن ينسب إليه سبحانه من الأوصاف ما يصح (ضافته إلى ذلك الأمرء 
والعا م أو المرتبة أو ما کان» ویصدق کل ذلك في حقه لا مطلقا من حيث ذاته؛ بل من حيث تحليہ 
فيما تحلى فیه. وانظر: اللفحات الإلمية (ص ۸9) بتحقیقنا. 


۱۷۹ سس ہش الکتمان 
والإنسان د سریر 0 وی ۷ فناء الانسانء فا اج ات غیب کل 
شيء ومرتبته الشهودة الي سقط عنها حکم الغير» وتحکم السوی والفرق» فهي لا یستتر 
فیها غيب شيء ولا يستتر عنها عين غيب» ولا غيب عینء فعنه يتجلّى غيب“ کل 
شيء بعینه» والیه یعرج عين کل شيء بغيبه» آدمياته كرسي عزته الذي وسع سماواته 
وأرضه» وسرادقات عرش بحده وقلمه» الواضع صور معلومات علمه .مداد قوته في لوح 
انفعال مفعولات فعله» وهو بذاته وصفاته وأفعاله أضاف ا حکم مطلقا لأسمائه لا معه 
غيره» ولا فيه سواه. 
الشعيرة الشانیه والتسحون 

العلم ومعلومه في نظام الواجب. التصف بالقدم لنفسه فلا يقال على ما تعلق به 
العلم واجب لغيره» من حيث هو معلوم؛ لانه لا تصح صفة القدم لغير الواجب المطلق» 
فعلى هذا كل معلوم في علم اللہ اللہ والعلوم الأعظم عين جمع العلومات من حيث هي 
في بطانة العلم» بحيث لا ینتقل معلوم عن الرتبة الي هو بها معلوم متمیز في العلی كآدم في 
جعه لأعيان المکنات» وما من شيء حادث مکن في عالم الحكمة الا وله حقيقة من 
معلومات العلم القدع» هي غیبه وجلالته» وفتق رتقه» وحق خلقه» ولا جمع الله العام كله 


(۱) قال سيدي داود بن باخلا شيخ الصنف قدس اللہ سرهما: الغیب إذا تحلی له ثلاث مراتب مرتبة 
هي أصل مدده ومرتبة هي أصل مظهر وجوده ومرتبة هي شعاع آنواره فالأول: هي غيب الغيب لا 
تدرك ولا یحاط ما ولا يعبر عنها لسان ولا يرقى إلى علو سمائها قلب إلا لمن شاء الله من أهل العرفان. 
والثانية: مظهر وجوده وهي مظهر العلم اللدني ونحل انبساط اللوح العلوي. 

والرتبة الثالثة: وهي شعاع آنواره وهي إبداء العوا م العلوية بتفاصیلها من فرع وأصل وجمعها العام 
الباقي» ثم هناك مرتبة آحری وهي آثار ظلافا وبرادی مظاهر خیاغا وهي ما يشاهده ظواهر علوم 
الا حساس وما یدر که عموم الناس. 

ویشیر إلى الأول قوله تعالى: ورتا آنر ر الماعة إلا كلمع البصر» [النحل: ۷۷]. 

ويشير إلى الثاني قوله تعالى: ول لو کان بخ مداد لکلمات » ري4 [الکهف:۱۰۹] الآية. 

ويشير إلى الثالث قوله تعالى: ون رئکم م الل [الأعراف 0 الآية. 

وإلى الرابع قوله تعالى: «مَ مل الَا اللا كَمَاء ناه من السْمّاء قالط به بات الأرْضٍ» 


[يونس: 4 ۲]. 


شعائر العرفان في آلواح الکتمان ۱۷۷ 
له كل ملك وفلكء وتلا لسان النهي: ظالرّحْمَنْ عَلَى الفزش استوی + لَه ما في 
السّمَوَاتَ وَمَا في الأرْضٍ وَمَا بَيْنهُمَا وَمَا تخت ای [طه: ٠٦‏ 1]. 

هذا تخصيص لا اختيار فی فمن سلك من بي آدم على طريق المرسومات 
والوضوعات اللیق انکشف له حقيقة من الحقائق المعلومة» وهي ا حلالة الي تحلت عليه 
من الساق. القائم نور النفخة الإلحية» والمنفوخ الأعظم إن سلم من العوارض تكون معرفته 
لله من ذلك الوجه المتميز بالجلالة المتجلية عليه فإذا تحرد عن جسده وتحلل من عقال 
طبعه كان هو عين ذلك الغيب» وحق تلك ا حقیقق وصار حكمه حكم ما جرد عليه 
فان أدرك المخصوص صاحب ميراث النفخة في الوقت( وسلم من العوارض والموانع؛ 
نفخ فيه من روحه» وبحلى فيه بصورة جمعه» وسجد له كل ملكوت ملکه واستغئ في 
كشفه بكشفه عن کشنه. إن کل من في السّمَوَات والازض لا آني الرخمن عبد 
[مرم: ۹۳]. 


ومن تفرّقت به السبل عن سبيله فهو في حصر مبلغ علمه وتحكم صورة حکمه والله 
يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم. 


الشعيرة الثالثة والتسعون 


تنقسم الممكنات إلى ثلاثة أقسام: 


(۱) الوقت: عبارة عن حالك؛ وهو ما يقتضيه استعدادك لغير بحهول» قي زمن ا ال الذي لا تعلق له 
بالاضي والمستقبل فلا يظهر فيك من شوون ا حق الذي هو عليهاء في الآن؛ إلا عا يطلبه استعداداء 
فالحكم للاستعداد وشأن الحق محكوم عليه. هذا هو مذهب التحقيق» فظهور الحق في الأعيان بحسب 
ما يعطيه استعدادهاء فلذلك ينبوع فيها فيض وجود الق وهو في نفسه على وحدته الذاتية» وإطلاقه 
وتحرده» وتقدسه غي عن العالمين» فالوقت هو الحاكم والسلطان فإنه يحكم على العبد فيمضه على ما 
يقت ضيه استعدادا؛ ويحكم على الحق بإفاضة ما سأله العبد منه بلسان استعداده في زمن الحال» إذ من 
شان الحواد التزام توفيه استحقاق الاستعدادت كماء ينبغي» وق قوله تعال: وَرَبُكَ يَخْلْقَ ما يَشَاءِ 
یضار قا كان لَّهُمُ الخيرَة4 [القصص: ۸]. تأيبد لهذا التحقيق إن كانت «ما» موصولة في موضوع 
النصب على أنه مفعول مختار» ومن كان يحسب ما خخاطبه به الشرع في كل حال فهر في الحقيقة 
صاحب وقته فإنه قام بحقه» ومن كان هكذا فهو عند ربه من السعداء. 


۱۷۸ شعائر العرفان في آلواح الکتمان 

قسم هو عا ل الأمر. 

وقسم هو عالم الخلق. 

وقسم هو عا م الکون. 

وینقسم کل عا إلى آربعة آقسام: عقول» ونفوس» وإدراكات» وأحسام فلکل عقل 
علم» ولكل نفس خلق» ولكل إدراك مخيلة» ولكل جسم طبيعة» على قوته وروحانيته» أما 
العقول فلها صور تحلیات مفارقة للكيفيات» مطابقة لعلومها وللنفوس» صور تمثلات بحردة 

عن الحصرء مطابقة لاختلافها وللادراکات صور تشكلات مناسبة لأكياف مخيلاقاء 
وللأجسام صور تركيبات مطابقة لأوضاع طباعهاء فعالم الأمر ما فيه من عقول وعلوم 
ونفوس وأخلاق» وإدراكات» ومخيلات» وأجسام نورانيات» ولطائف روحانيات» 
حضرات الحبروت؛ ومرائي لیات اللاهوت» وعالم الخلق عا فيه من عقول وعلوم 
ونفوس وأخلاق» وادراکات ومخيلات» وأحسام» وروحانیات» حضرات ملكوت 
الرحوتیات» ومرائي تحليات الرحمانيات؛ وعالم الكون ما فيه من عقول وعلوم ونفوس 
وأخلاق» وإدراکات ومخیلات وأحسا وطباعات» حضرات ملك لملكيات»› ومرائي 
تحليات الربانیات, الأول في نظام ا حمدیات: والثاني في نظام الحبريليات» والثالث في نظام 
الآدميات» وعين عين الجمع في نظام: بسم الله الرحمن ن الرحیم ومن ثم ینقطع الخبں وعتحي 
الاثر» وينطفئ سراج الفكر. 


الشعيرة الرابعه والتسعون 
الإدراك يقع على كل حسوس مميّز والرؤية تقع على كل مشهود غير منحصر(؟ 


(۱) اعلم يا أي رحمك الله أن رؤية ا حق سبحانه وتعالى لا يعرف حقيقتها إلا من عرف حقيقة رؤية 
رسول الله وك أو غيره من الأموات» وأنه مثال ينتجه الله تعالی من تلك الذات الرئية في عالم الخيال» 
فيرتسم في النفس بصورة المرئي» فليس مراد الرائي الصادق برؤية رسول الله 6 في المنام رؤية حقیقة 
شخصه ي الموقع في قبره الشريف بالمدينة؛ فان ذاته الشريفة منرّهة عن كلفة ا حيء والرواح من 
البرز خ إلى مکان الرائي» ورعا رآه يل الف راحد في ليلة واحدة نی آلف و وهو في كل موضع 
على حالة لا تشبه الأخری ومثل ذلك محال في العقل» وإن كانت القدرة الافیة أوسع من ذلك» وهذا 
هر مغى حديت: 

دمن رأني في النام فقد رآني حقا؛ فإن الشيطان لا يتمثل بي». 


شعاثر العرفان في ألواح الکتمان ۱۷۹ 


فليس معناه أنه رای روح الني يل ومظهر ذاته» ولفا معناه أنه رای مثال روحه القسةء الي هي محل 
النبوة. 

فان روح رسول الله يل الباقية بعد موته منزهة عن الصورة والشکل؛ فافهم. 

بخلاف المثال؛ فإنه لا يكون إلا مشتملاً على الشكل واللون والصورة, وهذا لا بد منه في طريق 
التعریف» وإلا لم يكن يعرف. 

وكذلك القول في رؤية ذات الله كمك ء فانما منرهة عن الشكل والصورة» ولكن لا يتعقل عبدٌ 
معرفتها إلا بواسطة تخیل مثال محسوس في الصورة الحميلة ابي تصلح أن یل با ذلك ا حمال الحقية 
الععنوي» الذي لا صورة فيه ولا لون ولا شكلء ثم يطلق على ذلك الثال أنه حقٌ وصدقٌ؛ لكونه 
واسطة في التعريف. 

ويقول النائم: (رأيت ربي في النام)» وليس مراده أنه رای ذات ربه حقيقة» وإنما رای مثال ذاته 
التخلة في وهمه. 

فان قیل: إن رسول اللہ و له مثل, والله تعالی لا مثل له. 

قلنا: هذا كلام من هر جاهل بالفرق بین الْمثْل والمثال. 

فان المثل هو المساوي في جميع الصفات. والمثال لا يشترط فيه المساواة. 

وتأمل العقل؛ فإنه معتّى لا عائله غيره» وكثيرًا ما كثل بالشمس وليس بينهما من المناسبة إلا شيء 
واحد, 

وهو أن ا حسوسات تنکشف بنور الشمس كما تنکشف العقولات بالعقل. 

وقد ضرب اللہ كق المثل لنوره» كما في آية النور» وأي ممائلة بین نوره ونور الزجاج والمشكاة 
والشجرة والزیت. 

وكذلك ضرب الله تعالى المثل للحياة الدنيا بالماء النازل من السماء. 

وضرب رسول اللہ ول الٹل للإسلام بالقبة. 

وضرب امثل للعمل باللين» وضرب الئل للقرآن بالحبل. 

فأي مناسبة بين هذه الأمور وبين الأشياء المضروب فا الأمثال» ولكن لما كان الحبل مثلاً یتمسّك به 
للنجاة والقرآن يتمسّك به للنجاة صح التمثيل به. 

وقس عليه» وكل ذلك من باب الثال لا من باب المثل. 

فكما صحّ ضرب الأمثلة لا ذكر صح ضرب الأمثلة لكل عارف لذات الله الي لا مثل لها لمناسبة 
معقولة من صفات الله تعالى. 

واعلم أننا لو أردنا أن نعرف مسترشدًا سألنا: كيف يخلق الله الأشياء؟ وكيف يعلمها؟ وكيف يريدها؟ 


۱۸۰ شعاتر العرفان في ألواح الکتمان 


وكيف یتکلم؟ وکیف یقوم الکلام بنفسه؟. 

لا نقدر نعرفه معن ذلك إلا ىا عنده من صفات نفسه ولولا أنه عرف نظير هذه الصفات من نفسه 
ما فهم مثال ذلك في حق الله . 

قلت: إن الثال جائنٌ والثل باطل؛ وذلك لأن الثال هو ما يوضّح الشيء والمثل ما يشابه الشيء من 
جمیع الوجوه؛ ولیس شيء في الوجود یُمائل الحق تعالی. 

فالمثال هو الرئي في الدنیا والآحرة» كما سین بسطه في الفصول الآتية إن شاء الله تعالى؛ لانه لا يصح 
لعبد أن يرى الذات القدسة؛ لأا تنفي بذاتھا أن يكون في حضرتما سواها. 

وهذا الثال هو المراد بقوله يل: «رأيت ربٔي في أحسن صورة» . 

وني رواية: رفي صورة شاب». 

وهو الراد أيضًا بقوله #: «حَلَق الله آدم عَلَى صورنم. 

وني رواية صححها ابن النجار وأيدها الکشف: «على صورة الرحمن». 

فانه لا يصح أن يكون المراد بذلك صورة الذات؛ لأن الذات المقدّسة لا صورة ها إلا من حيث التجلي 
بالمئال» كما يشهد لذلك حبر مسلم في التجلي يوم القيامة. 

وکما تحلی جبریل لرسول الله ي في صورة دحية الكلي. 

وا ان ل ريل ق دحا لس ساد آن دات جریل اق هو اد وا ر تلك 
الصررة لرسول الله ل مثالاً موی عن جبریل ما أوحى به إليه. 

ونظیر ذلك قوله تعالى: طقال رب ٤‏ اجعل 8 11 ية قال آیتك ألا تکلم الاس ثلاث لال 
سويا) [مرع: ٠‏ ]» فإذا لم يستحيل ذلك في حق اللك ون جبریل كان باق على حقيقته وصفته في 
حال ظهرره في صورة دحية فلا يستحيل ذلك في حق اللہ تعالى في يقظة ولا منام؛ لاتفاق جميع 
امحققين أن الرئي مثال الذات لا عين الذات» كما تقدّم وكما سیأن. 

ومن فهم الفرق بين الئل والمثال لم يقف في مثل ذلك» وقد أشار رسول اللہ يل بأن الله تعالى مثالاً يقع 
التجلي فيه حي يُعرف بقوله: رن الله خَلَقَ آدم على صورته». 

وذلك أنه تعالى لا كان موصوفا بالوجود قائمًا بنفسه حیّا عالّا مريدًا قادرا سمعيًا بصيرًا متكلمًا 
كذلك ولو لم يكن الإنسان موصوفا هذه الصفات ما صح له معرفة هذه الصفات في جانب الحق 
تبارك وتعالى» ولا تعقلها. 

وفذا ورد في بعض الكتب الافیة: «مَنْ عرف نفسة فَمَدْ عرف رية. 

ذلك لأن كل ما لم جد الإنسان له مثالاً في نفسه يعسر عليه التصديق والإقرار به» ومن شلك فيما 
قررناه فليتعمّل لنا شيعا لم يخلقه الله تعالى؛ فإنه لا يقدر قط على ذلك» وهذا يصلح دليلاً لمن منع رؤية 


شعاثر العرفان في آلواح الکتمان ۱۸۱ 
بالذات. فالأول بالعرش والرحمانيق والثاني بالغیب وا لحلالة والحو إحاطة لا یطلقها العدم 
ولا حصرها الوجود. 
الشحيرة الخامسة والتسعون 

الروح معنوية بحقیقتھاء كذلك فإذا بحردت عن الجسم مفارقة له تصورت في القوى 
کہا ماه الأزل غا جوا کا ,وان مہ ری اريت 
من الأخلاق ا حسمة فمن علم شيا تصوره» ومن تخلق بشيء وجده» وقال: للواجب 
حقيقتان: حقيقة مؤولة بالعلم» وحقيقة مؤولة بالفعلء فحقيقة العلم هي بحردة بالأصل» 
لا تنعت ولا تعقل ولا يُشار إليها. فإذا بحلت أوجبت العقل الإلهي» واتحدت به اتحادًا 
بالذات» كاتحاد ا ماء بالبرد المنعقد عنه» وتتحد العاقلة بالنفس الناطقة احادا بالفعل» وهي 
العا م الإمكاني» وعند اتحاد الحقيقة الوولة بالعلم والعقل الامي يتحقق الاتصاف بالعلم» 
ويجب المعلوم بالذات. 

وكذلك الحقيقة الوولة بالعقل» هي محردة بالأصل. 

فإذا بحلست أوجبت الروح» واتحدت ها کالاول ثم اتحدت الروح با لحسم اتحادًا 
بالفعل وهذا هو خلق الانسان في أحسن تقوم فلما ذاق الشجرة ووقعت القضية 
ارتفعت إليه النفس الطبيعية من الخارج» ونفرت الروح الاهية ونزلت هي في محلها من 
عالم سم وكذلك العقل العيشي ارتفع من الخارج» واستولى على الناطقة» 
ونفر العقل الامي فانقطع ا حبر؛ وعمي البصر فمن وفقه الله بعناية احاهدة والشاهدة(؟ 


ذات الله تعا ی لولا ما ورد. 

ثم اعلم أن الفرق بين الحق تعالى والإنسان أن الحق تعالى يتقلب في الأحوال» والانسان نتقلب عليه 
الأحرال؛ إذ يستحيل أن يكون للحال على الحق تعالى حكم. 

وانظر: الميزان الذرية (ص۱۷) بتحقیقنا. 

(۱) قال الشيخ القاشاني في المشاهدة: هي إزالة الموانع عن الحقيقة المستعدة لقبول الحق» وحقيقتها: 
استغناء النظر الصحيح بالبصيرة النافذة في تحصيل. المطلوبات عن نصب الأدلة والبراهينء وغایتھا: رؤية 


الصديق عين خبر الصادق في صورة كونه اه. 


۱۸۲ شعاثر العرفان تي آلواح الکتمان 
حن أفئئ هذين العارضين» وتخلص من فتنة هاتین العلتین» رجع ال القوام 
الأعدل» والقام الأعز الأکمل؛ وقرب کل أحد وبعده بحسب ما فی من هذين العارضين 
الشحيرة السادسة والتسعون 

احقق مفقود؛ لأنه ذات الوجود» والعارف مشهود؛ لأنه عين الوجودہ فالعارف يعلم 
ولا یشهد وا حقق يشهد ولا یعلم بين الأنت والأنا نقطة لا یعرفها الا هو آرادت 
الوجود خواطر کل موجود؛ لن الوجد ا حق هو عين کل اراد آلق ما في مينك تتلقی 
ما في إعانك» التصدیق مرآة ا حقی فإذا طمست مرآة التصديق فقدت مشاهدة الحق» من 
تحقق هذه الكلمات رفعت عنه حجب الظلمات» نسأل الله سبحانه وتعالى التوفيق في 
الحركات والسکنات واتّباع الحق» والغى عن مسألة الخلق» إنه على كل شيء قديرء 


آمين آمين. 


الشعيرة السابعة والتسعون 

الصّلاة من العبد بشرط الحضورء والراقبة تفيد صورة روحانية نورانية» مترقية عن 
عالم الفرق إلى حضرة الحمع”'ء فإذا حضرت ذلك ال حضور وتلاشيت في سبحات النور» 
خلعت عليك خلعة ربانية رحمانية» فردانية وحدانية» وهي صلاة الله على عبده الخصوص 
بحکم الطابقت فإذا أنزر يحمالهاء وتقلد بجلااء وتتوج بتاج کماهاء وبرز في ملكوت 
القدس بکر امة هذا نو 7 الأنفس» أعلن لسان الذكر الحكيم بالكلام القدع؛ 
«إفإذا سوه وتفخت فيه من روحي فقغوا لَه ساجدین» [ص: ۷۲]. 

فإذا کان یوم انکشاف الساق» وظهور خحصائص یوم التلاق» اندرحت الصلاة في 
الصلاة» واضمحلت الصفات في الصفات؛ وبحلت حقائق آم القرآن والسيدة وتلا لسان 
الأحدیق وله یسجد من في السموات والأرض#[الرعد: ۱5]. 


(۱) قال سيدي محمد وفا ط4 وعثا به: ا حمع هو نفي المعية» وسقوط الفرق بالكلية» وحقیقته: اتحاد 
مراتب العام في واحد یتعین مع وجود ما اتحد فيه به» ویبطن عند تحلیل ما به تعين» وغایته: رژية الابد 
بعین الأزل» الذي لا بخبر ولا يخبر عنه اه. 
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الشعيرة الشامنه والتسعون 
الأزل إحاطة في وحدة والأبد إحاطة في كثرةء فاذا تحجلى واحد الأزل في آحاد الأبد 
أعطى نی كل واحد من آحاده حكم ما تََلّى به» فالأول بالوجوب» والثاني بالإمكان. 
الشعيرة التاسعة والتسعون 
إذا ارتفع ستر الأكوان ظهر جال الانسان» وإذا ارتفع حجاب الانسان حلی وجه 
الرهن. 
الشعيرة المائة 
حاء الحق هي خاء الخلق» والنقطة واللام من زوائد الأحكام» فمن رفع حکم الزوائد 
ظفر بأسرار الفوائد. 
الشعيرة الواحدة والمائة 
باطن القلب مرآة الحق» وموضع القدم الصدق. فمن تعرّف إليه ربه انقلب إليه قلبه» 
زعت كه انار جف وت آثار حل 
دعاء: اللهم أعدني بسر التحقیق" ونور التوفيق من سوء الضيق» وحرج الطريق. 
الشعيرة الشانية والمائة 
العلم ما به اختراع العلوم» صور بحردة في بطانة العلم أعيانًا بحردة» في ظاهر الغيب 
الشهود لا بالتفصيل ال خارجء فإنه غير معتبر؛ لأن ا حاصل یثبت باليقين في دانعل الذهن 
والفسد لتصحيح ذلك الشك ومنشوه من الالتفات الذي صدقه الخارج أو کذبه؛ ولذلك 


نفی ا حق عن نفسه ا لحصول في الخارج» فقال: «لن تسعني أرضي ولا سمائي ووسعني 
قلب عبدي المؤمن». 


(۱) قال سيدي محمد وفا طب وعثا به: التحتیق هو ما حصل معه القطع الذي یستحیل معه وجود 
النقيض» وحقیقته: وجدان وجود في کشف یستحیل معه الستر الوجب لتوهم الغيب» وغایته: بلوغ 
يوجب الوقفة؛ لاستحالة توهم مطلوب سیحصل اه. 

(۲) تقدم تخريجه. 
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الشعيرة الثالشة والمائة 


شيخك من أوجدك وأنت فاقش وسار بك وأنت قاعدٌ وأوقفك بين يدي الله وأنت 


الشعيرة الرابعة والمائة 
العارف علمه بلا كتاب» ورزقه بلا اکتساب؛ وفیضه بلا حساب(. 
الشعيرة الخامسة والمائة 
الخواطر هي الأرواح ا حردة عن أجسام بی آدم» ترد على قلوب أمثالهاء إذا استعدت 
لقبولهاء بحكم ما ترّدت علیه؛ وشاهده شرعا: 
«بموت المرء على ما عاش عليه ويبعث على ما مات عليه ». 


وكل خاطر له لسان وعلم وحكم وخلق ومقصد ومنحی؛ فمنها الامیات ومنها 
الربانيات» ومنها النبويات» ومنها اللائکیات. ومنها الحانيات» ومنها الشيطانيات» ولكل 
منها ورود ختلف» قد ترد نفسانية» وقد ترد روحانية» ومن هنا يعرف الاطلاع على 
البرازخ الملكوتية» والله الموفق للصواب. 
الشعيرة السادسة والمائة 
ينقسم العا م إلى قسمين: عا م الأرواح» وعالم الاحسام( ثم يتفرع إلى أربعة فروع: 


(۱) قال سيدنا شيخ سيدنا المصنف: العارف أثره في الآخذين عنه بإمداده وأنواره أكثر من آثارهم فيه 
بأذكارهم وأعما مم وقال ع48: العارف يتكلم على الفطرة الأصلية فلذلك لا يستجيب له إلا من كان 
قريبا منها ويعز قبول من كان بالظلمات العارضة بعيدا عنها. وقال 45: قلب العارف كالنار لا تبقي 
ولا تذر لواحة للبشر. 

وقال: العارف لا يبقى مع غیر الله تعالى بحال لو كان ما يبدو من الله تعالى يستمد ومن وقف مع ما 
بدا له من الله تعالى إليه حجب بذلك. 

(۲) ذكره المناوي في فيض القدير (ه/9١ه).‏ 

(۲) قال سيدنا القونري: قاعدة كلية تتضمن التعريف بكيفية تدبير الأرواح الأجساد وصورة الارتباط 
بين كل منها مع الآخر: 

اعلم أن الارتباط الذي بين الروح الحيواني» وبين الزاج الطبيعي الانساني ثابت بالمناسبة» كما أن 
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الارتسباط بين اللفس الناطقة وبين الروح الحيوان إنما صح وثبت أيضًا بالناسب ولولا ذلك ما تأتى 
للنفس تدبير للزاج البدي لما بينهما من الباينة من جهة بساطة النفس» وترکیب البدن وفرط كثرة 
أجزائه» واختلاف حقائق ما تألّف منه. 

فالسبخار الذي في تحريف القلب؛ وان کان جسمّا فانه آلطف آجزاء بدن الانسان وآقرها نسبة إلى 
الأجسام البسيطة؛ وهو كالمرآة للروح الحيواني. 

والروح الحيواني: من حيث اشتماله بالذات على القوى الكثيرة الختلفة المنبثة في أقطار البدنء 
وا مقصرفة بأفانين الأفعال والآثار المتباينة تناسب المزاج البدني المتحصل من العناصر وما يتبعه من 
الخواص المعدنية والتباتية والحيوانية» ومن حيث أنه قوة بسيطة متعلقة غير حسوسة مجعولة في ذلك 
البخار القلبي الذي قلنا أنه كالمرآة له تناسب النفس الناطقة؟ وإنه أيضًا کا مرآة لها: أي للنفس. 

ونسبة النفس ا لحزئیة الإنسانية إلى النفس الکلیة نسبة الروح الحيوانية إليها من جهة الافتقار إلى الادق 
والتقيِّد ها وملابسة الكثرة» ومن جهات غير هذه المذكورة كخواص إمكانات الوسائط من الأفلاك 
والنفوس والعقول والشئون العبر عنها بالأسماء. 

ونسبة النفس الكلية إلى القلم الأعلى السمی بالعقل الأول والروح الكلي؛ نسبة النفس الحزئية إلى 
النفس الكلية» ونسبة الروح الكلي المشار إليه إلى جناب الحق سبحانه نسبة النفس الكلية إليه؛ بل أقل 
وأضعف هذا وان كان هذا الروح الكلي الذي هو القلم أشرف الممكنات» وأقرها نسبة إلى الحق» وأنه 
حامل الصفات الربانية» والظاهر ها علمًا وعملا وحالا. 

فالسيرء والسلوكء والتوجه بالریاضق واحاهدة والعلم» والعمل؛ ا حققین المتأصّلين بأصول الشرائع 
والتعريفات الربانية یئمر بعناية الله ومشيئته انصباغ القوى المزاجية بوصف الروح الحيواني في ا حمع بين 
خاصية البساطة والتجریدء وبين التصرفات المختلفة بالقوى المتعددة في فنون الأفعال» والتصريفات 
الظاهرة في بدن الإنسان بالقوى والآلات. 

والروح الحيواني كماله الأول انصباغه بأوصاف النفس الناطقة» والنفس الناطقة ا حزیة كمالها الأول 
تحققها بوصف خازن الفلك الأول المسمّى في الشرائع ب «اسماعيل»؟ وعند أهل النظر بالفعال» 
وکمافسا التوسط ظهورهاء وتحققها بوصف النفس الکلیة واكتساب أحكامها على وجه يوجب فا 
التعدي منها إلى الرتبة العقلیة والروح الكلي. ۱ 

ثم الاتصال يحناب ا حق والاستهلاك فيه بغلية حکم ا حقیة على ا خلقیة وزوال ال خواص الامکانية 
والتقييدية بأحكام الوجوب؛ وبقهر حكم ا حق الواحد القهار کل حكم؛ ووصف کان يُضاف إلى 
سواه» وهذا القهر یرد على كل ما امتاز من مُطْلق الغیب الكلي الرباني» وتلتبس بواسطة الأحوال 
الإيجادية بأحکام الامکان والتقيبدات الكونية المتحصلة من الشروط الوسائط. 

فيستهلك ا حزء في كله ويعود الفرع إلى أصله» مستصحيًا حواص ما مر عليه واستقر فيه مدة» ووصل 
إليه؛ کماء الورد کان أصله ماء فسری في مراتب التركيب والواد واکتسب بسرایته ما صحبه بعد 
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مفارقة الت ركيب من طعم» ورائحة وخواص أخرء ولا یقدح شيء منها في وحدته وبساطته. 

وإذا عرفت هذا فاعلم أنه نا بين كيفيات الزاج الإنساني وبين ما یکون قلب الانسان وذهنه 
مغمورًا به من المقاصد والتوجهات وغيرهما كانت ما كانت» وبين ما ارتسم أيضًا في نفسه من العلوم 
والعقائد؛ والاوصاف. والأحلاق في كل وقت؛ هينة اجتماعية. تلك الميئة مع ما ذكرناه أولاً في 
القاعدة بالنسبة إلى جناب الحق من جهة عدم الوسائط وبالنسبة إلى سلسلة الحكمة والترتیب» وما 
أودع سبحانه من القوى» والخواص» والأوامر» والأسرار في السماوات المُلا وما فيها من الکواکب 
والأملاك» وما يتكيّف به من الأوصاف والتشکلات؛ کالرآة يتعين فيها من تحلي الحق» وشأنه الذان» 
وأمره الترتيي الحكمي العلوي» وما يتبعه من جميع التصورات والتصرفات الانسانية وما ينضاف إلى 
الحق من الأماء والصفات والشعون والآثار. 

فمنها: أي من الأمور المتعينة الشار إليها: ما هي دائمة الحكم ثابتة الأثر. 

ومنها: ما يقبل الزوال؛ لكن ببطء. 

ومنها: سريعة الزوال والتبدل من حال إلى حال. 

ومنها: ما نسبته إلى الحق أقوى وأخلص. 

ومنها: ما نسبته إلى الكون أو الانسان جمعًا وفرادی من حيث ظاهر الدارك غالبا أحق وأنسب. 

ومنها: ما يفيد معرفة الاشتراك بين الحق وما سواه من إنسان وغيره. 

ومنها: ما يقضي بالاشتراك بين الحق والإنسان فقط. 

ولست أعين بالإنسان هنا نوع الانسان؛ بل يعن به الإنسان الحقيقي الذي هو بالفعل إنسان كامل 
الذي من جملة مناصبه مقام النيابة عن الحق» وكونه واسطة بين الحق وما سواه في وصول ما يصل من 
الحق إلى الخلق في عصره, هكذا كل كامل في كل عصر. 

وهذا المشهد ما أريته عرفت منه سر التجدد بالأمثال» وبالأضداد, والتخالفات» وأعی بالتجدد تاد 
وجود الكون» والخواطر» والتصورات ونتائجها في كل زمان» وظهور الخلق الحديد الذي الناس منه في 
لبس كما أخبر تعالى. وقوله الحق: بل هُمْ في لس من حل جدید4 [ق: ۱۰] 

ورأيت تعين الوجود المطلق بصور الأحوال؛ وهي ذات وجهين» فكلها إلمية من وجه» وكونية من 
وجه» وصادق على ا ھتین باعتبار آخر. ١‏ 

ورأيت تعين الاممای والصفات الاطية والكونية بحسب تلك الأحوال. 

ورأيت كيف ينتج بعض الأفعالء والعقائد. والأحوال الإنسانية سخط ا حق ورِضّاہ وأحكامه وتعدد 
أثره الوحداني مع عدم تغير أمر في ذلك ا ناب الأقدس؛ بل رأيت بعض الأفعال والتصورات العلمية 
والاعتقادية من الانسان إذا اقترن بحال مخصوص من أحواله؛ استجلب بحكم علم الله السابق فيه 
وتقديره اللاحق؛ تعینّا جديدًا من مطلق غيب الحق يظهر بحسب تلك الميعة الاجتماعية المتحصلة كما 
قلنا من ال صورات العلمية الروحانیة أو الاعتقادية الذهنية الظنية» والكيفيات الزاجية والنقوش 
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والتعشقات النفسية والأوصاف والأحلاق الشريفة والدنيعة. 

فان كان أثر ذلك الأمر الظاهر التعین شيئا موافقا لما سبق به التعریف الاغي بلسان الشريعة» وما تدرك 
العقولء والفطر السليمة وجه الملائمة والحسن فيه؛ أضيف إلى ا حق؛ ععی أن ذلك أثر رضاه و رمتہ 
وان كان الأمر بالعكس أضيف إلى الحق .معن أنه أثر غضبه وقهره» سلمنا الله منهما. 

وان كان الغالب على مزاج تلك الحيئة التحصلة من اجتماع ما ذكرنا؛ حكم حال الإنسان؛ أعين: 
الحال ابلزئي الحاكم عليه؛ إذ ذاك كان ذلك السخط أو الرضاء أو الحكم الإلمي المتعين في الإنسان 
بحسب حاله الحاضرة؛ قابلا لزوال بسرعة وكان قصير المدة. 

وان کان الغالب على الشخص والجالب ما ذكرنا حكم العقائد» والعلوم الراسخة والأوصاف 
والأخلاق الذاتية الحبلية» والمكتسبة الثابتة؛ ثبت الأثر والحكم أو تمادیا المدد الطويلة شرًا كان أو خيرًا. 
وكذلك إن كان الغالب فيما ذكرنا من الانسان حكم صورة مزاجه وقواه البدنية الطبيعية» 
والأوصاف والأحوال اللازمة للبدن وقواه؛ انقضی الحكم عفارقة هذه النشأة العنصرية. 

وان كانت الغلبة للأمور الباطنية النفسانية» وما بعدت نسبته من عالم الشهادة؛ بقي الأثر» والحكم 
مصاحبين إلى حين ما يشاء الله. 

وان كان الغالب فيما ذكرنا الأمور الذهنية الخيالية الظنية؛ عمادى الحكم في النشأة البرزحية أيضًا حى 
يشاهد ما قدّر له أن يشاهده ما كان يتصوره على حلاف ما كان علیه. وإليه الإشارة بقول الله تبارك 
تعالى: وبا لَهُم من الله ما لم يَكُونُوا ‏ يَحَسبُوَ4 [الزمر: 4۷] وحى تظهر غلبة أحكام الروح» 
وعلمه» وحكم صحبة ا حق بالعية الذاتیت وسره على حکم المزاج؛ وتخيلات صاحبه التخيلات الغير 
المطابقة لما عليه المتصور. 

وإليه الاشارة بقوله تعا ی: الك لو کل تفس ما اسف وَرُڈُوا إِلی الله مولاشم احق وَضل 
عَنْهُم ما کائوا یرون [یونس: ۳۰]. 

ثم اعلم أن كل نشأة ینتقل الانسان إليها بعد الوت. فإنها متولدة عن هذه النشأة العنصرية» وان في 
ضمن هذه النشأة ما يدوم وییقی وإن تنوع ظهوره واختلفت كيفياته» وتراكيبه؛ وفيه ما یف 
باالموت» وفيه ما یصحب الروح في البرزخ من الاعتقادات الفاسدة والتصورات الرديعة والقاصد 
القبيحة الستحضرة والباقي من لوازم ما ذکرنا من صور الأفعال» والاقوال الانسانية عوجب القصد 
والاستحضار ا مذکورین. 

وآما النشأة الحشرية فإنها باطن هذا الظاهر فیبطن هناك ما ظهر الآن» ویظهر ما بطن على وجه جامع 
بين جمیع أحكام ما بطن الآن وظهن وما نتج من هذا البطون والظهورء وا لحمع والترکیب. 

نم عند الصراط یفارق السعداء ما يبقى فیهم من خواص هذا الزاج والدان ما هو عنصري غير 
طبيعي» وتبقى معهم آرواح قوی هذه النشأة وجواهرها الأصلية المتركبة بالتر کیب الأبدي الطبيعي 
الغیر العنصري؛ وصورة الجمع والتألیف الغيي الأزلي. 
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وأهل الشقاء ینفصل عنهم ما قد كان يبقى فبهم من آرواح القوی الانسانية والصفات الروحانیق 
وتتوفر في نشأقم َو الأحوال الزاجية الانحرافیة والصفات الرديعة والکیفیات الردئة الحاصلة في 
تضور اتهم وأذهانهم؛ واليّ ترتبت عليها أفعالهم في الدار الدنيا وآقوامم. 

رحس إل ھکر متا لل عن مال دجما سای قزق عل ا تلن من اذا بماد 
إليهم» وجسع لديهم بصورة ما فارقهم عقلاء وعلمّا؛ وحالاًء وعملاء وما يقتضيه ذلك ابلمع 
والتركيب الذي يغلب عليه حكم الصورة على الروحانية. 

وأهسل ابلنة بالعكس» فان أكثر قواهم المزاجية» والصفات الطبيعية» وما تحلّل من آبدافم ينقلب بوجه 
غريب شبيه بالاستحالة صورا روحانية مع بقاء حقيقة ا حسم في باطن صورة السعدای فالیاطن هنا 
مُطْلّقٌ والظاهر مقيِّدٌ والأمر هناك بالعكس؛ حکم الإطلاق في ظاهر النشأة ال منانیة وحكم التقييد في 
باطنها؛ وغالب الحكم والأثر فيما ظهر هناك لما بطن هنا وبالعكس. 

والنشآت المشار إليها هنا أربعة: 

أونها: هذه «النشأة العنصرية»: وهي كالبذرة لباقي النشآت؛ وها الإدماج والحمع الأكبر. 

وبعدها: «نشأة البرزخ»: وإنها منتشئة من بعض صور أحوال الخلق» وبعض آعماطم وظنوفم 
وتصوراتهم وأخلاقهم» وصفاتهم؛ فيجتمع ما ذكرنا أمور تحصل فا هيئة خصوصة؛ كالأمر في المزاج 
المتحصّل من اجتماع الأجزاء الي منها تركب ذلك المزاج كان ما كان» فتقتضي تلك افينة ظهور 
النفس في الصورة المتحصلة من تلك الحيئة» وذلك الاجتماع؛ وصفة الصورة بحسب نسبة الصفة الغالبة 
على الإنسان حين مفارقة هذه النشأة. 

فيظهر بعضهم ف البرزخ؛ بل وبرهة من زمان الحشر في صورة أسد وذيخ وطير؛ كما ورد في الشن 
وشهد بصحته الكشف والتعريف الإلمي» وليس بالمسخ والتناسخ المستنكرء فان القائلين بذلك زاعمون 
أنه في الدنیاء وهذا إنما هو في البرازخ بعد الوت فافهم. 

ومن غلبت عليه الأحكام الروحانية وإفراط إعراضه عن هذه الدار وهذه النشأة؛ كالشهداء المقبلين في 
وس سس یہ و ا و من وت صر 
«إن آزراح الشهداء في حَوَاصل طبر خر تعلق من تم الحلة تأوي ی ققادیل كحت العرشی». 

وورد في العق ني ا حدیث الصحیح: 

إن في غزوة أَحُد قال بعض الصحابة لبعضهم معاتيًا له: «اتقعد عن جنة عرضها السّمّاوات والارض 
والله ان لأجد ريحها دون أحُد». 

وهذا من بكرة نور الإيمان» وفرط استفراخ اة حال التوجه مع الإعراض التام عن هذه النشأة وهذه 
الدان واستشهد صاحب هذا القول يومه ذلك 5ك. 

وا متقورس طون من الأولياء المفرطين في الانقطاع عن الخلق والمجاهدات البدنية أيضًا کذلك؛ وأما الكُمّل 
فإنهم لا ينحرفون إلى طرف من الوسائط» بل يوفون كل مرتبة حقھا؛ فمنهم تامون في عالم الطبيعة» 


شعائر العرفان في ألواح الکتمان ۱۸۹ 

إلى رواح نبوية» وأرواح ملکیق وآرواح جانية» وصور آدمية» العقل الأول آبو 
الأرواح النبویق كما آدم أبو الأشباح البشرية» وكذلك جبریل أبو الأرواح الملكية» كما 
لیس أبو الأرواح الجانية» وما من صورة بشرية آدمية إلا وها صورة روحانية نبويق 
تتجلی عليها وتشرق فيهاء فتأمرها وتنهاهاء وتلهمها فجورها وتقواها؛ ولکل صورة 
آدمية قرینان: قرین غ ملائکي» وقرين جاني» يتغالبان» فإن غلب الملكي على الحاني 2 
الصفاء في الجوهر الماء برسوب جوهر التراب» وأشرقت الروح النبوية الأمریةء وظهر فيها 
صورقا بالتجلي كما يظهر شکل الرائي في المرآة» وان غلب ا حانء فإما أن تکون غلبته 
متقاربة فتکون نسبة قرینه من الملكية» وان كانت متباعدة كانت شيطانية. 

فیغلب الکدر ویحجب البصر وینقطع ال خبر: 

ومن لُمْيَجْعَلِ الله لَه ورا قَمَا لَهُ من لور [النور: ۰ 6]. 

وهذه الروح الأمرية هي الي تحاسب العبد يوم القيامة» وتحازيه بشاكلة عمله» كفى 

بنفسك اليوم عليك حسیبًا: «من عرف نفسه فقد عرف ریہ( >. 


حر كتاب شعائر العرفان في ألواح الكتمان بحمد الله وعونه» وحسن تأییده وله 
الحمد دائمًا أُبداء كما يحب ويرضى. 

والحمد لله رب العالمين» وصلی الله على سيّدنا محمد وآله وصحبه أجمعين. 
وتاگون في الحضرات الروحية؛ کربهم سبحانه الذي أعطى كل شيء خلقه» فلا تغلب عليهم الطبيعة 
ولا الروحانية. 
ومن سواهم؛ إمّا: «مغلوب الروحانیةء مستهلك الطبيعة». 
وإما: «مغلوب الطبيعة الستهلك قواه الروحانية في عرصة طبيعته»؛ كما هو حال جمهرر الناس. 
و«الكمل القریرن في حاق الوسط»؛ برازخ بین الطبائع والأرواح؛ بل بین المرتبة الإلهية والكونية, 
فافهم. وأما الباقیان من النشآت: فأحدهما: «النشأة ا حشریة>. 
وثانيهما: «النشأة الاستقرارية في إحدى الدارين». 
وانظر: النفحات الإلهية (ص )٩۳‏ بتحقيقنا. 
(۱) ذکره العجلون فی کشف ا لفا (۱۲۲۰/۲). 
وذکر قول الشیخ الأکبر بانه وان لم يصح من طریق الرواية لکنه صح عندنا من طریق الکشف» وقد 
صححه السيوطي وشرحه برسالته: ««القول الأشبه). 
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مقدمة کتاب السادة الوفائية ۱ 
نساب السادة 000007 Ree‏ 
تراجم السادة الوفائية ره ۷9۷ 
السيد أحمد عبد الخالق م لل 
السيد محمد أبي الأنوار وین ا 
سيدي أبي الامداد VO‏ 
سيدي محمد أبي هادي 0000077 
أبو الاشراق بن وفا 5ٹ چپ 1 
آبو الارشاد بن وفا E‏ یز 
السید عبد الخالق بن وفا وو ۱۳۷ 
سيدي أبو الحسن علي وفا 0س 29 
أبو التخصیص VAISS‏ 
أبو اللطف eee‏ 
آبو الإكرام O DSS‏ 
آبو الاسعاد 0 یر 
آبو الفضل es‏ سو تار ۴ 
أبو الفضل الكبير E‏ ہیں 
آبو الکارم رر ا کی کی ا 
أبو الفضل ابحذوب TEs‏ 
السيد إبراهيم 1 0 
عبد الر من الشهید اھ ہت ا 
أبو المراحم 00 90 
أبو السادات ا ا ا ا ا اہ 
أبو الفتح n‏ ال ا :6 ۱۳ 
سيدي أحهمد وفا 1[ مد بای وا ۱۳۵ 
سيدي علي وفا FO eas‏ 
سيدي محمد وفا 7س 


سيدي محمد الأوسط Vises‏ 
سيدي محمد النجم Ves‏ 
ترجمة جد السادات الوفائية TAA‏ 
سيدي إدريس الأكبر ل ھ200 
ما يتعلق بالبيت الوفائي 1*9 
فصل في الزاوية اع رمم اللو مه آ9٤‏ 
فصل في المواسم الوفائية O‏ 
حائمة في بيان الكنية و الاي له 
کی السادات الوفائية Aces sss‏ 
اختصاصها بسيدي علي وفا VI‏ 
کتاب الشعائر 190007 رر 
تماذج من اللخطوط 099 
مقدمة سیدي محمد وفا سس وک وو ۸۲۷ 
الشعيرة الأولى مه سی گگہ۸ 
الشعيرة الثانية 20 
الشعيرة الثالثة یی یبر 
الشعيرة الرابعة “۶پ 
الشعيرة الخامسة 6ە5 E‏ 
الشعيرة السادسة VARS‏ 
الشعيرة السابعة see‏ 
الشعيرة الثامنة تو مس ای ل 
الشعيرة التاسعة 990 ٰ۸ 
الشعيرة العاشرة 1370ء 
الشعيرة ا حادیة عشر Oe‏ 
الشعيرة الثانية عشر ---- ,۰۰‪ - -- --- 0ھ 
الشعيرة الثالثة عشر بب و ۰ و 
الشعيرة الرابعة عشر 070+ وھ" 
الشعيرة اس خامسة عشر ب بت" 


الشعيرة التاسعة عشر 
الشعيرة العشرون 
الشعيرة الواحدة والعشرون 
الشعيرة الثانية والعشرون . 
الشعيرة الثالثة والعشرون .. 
الشعيرة الرابعة والعشرون . 
الشعيرة اخامسة والعشرون 
الشعيرة السادسة والعشرون 
الشعيرة السابعة والعشرون. 
الشعيرة الثامنة والعشرون . 
الشعيرة التاسعة والعشرون 
الشعيرة الثلائون 
الشعيرة الواحدة والثلائون . 
الشعيرة الثانية والثلالون .. 
الشعيرة الثالثة والثلانون .. 
الشعيرة الرابعة والثلاتون .. 
الشعيرة الخامسة والثلائون 
الشعيرة السادسة والثلاثون 
الشعيرة السابعة والٹلالون . 
الشعيرة الثامنة والثلائون .. 
الشعيرة التاسعة والثلانون . 
الشعيرة الأربعون 
الشعيرة الواحدة والأربعون 
الشعيرة الثانية والاربعون .. 
الشعيرة الثالثة والاربعون .. 
الشعيرة الرابعة والاربعون . 
الشعيرة ا حامسة والأربعون 
الشعيرة السادسة والأربعون 
الشعيرة السابعة والأربعون 


موه 
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الشعيرة الثامنة والأربعون 
الشعيرة التاسعة والأربعون 
الشعيرة الخمسون 
الشعيرة الواحدة والخمسون 
الشعيرة الثانية والخمسون . 
الشعيرة الثالئة والخمسون . 
الشعيرة الرابعة والخمسون . 
الشعيرة الخامسة والخمسون 
الشعيرة السادسة والخمسون 
الشعيرة السابعة والخمسون 
الشعيرة الثامنة والخمسون . 
الشعيرة التاسعة والخمسون 
الشعيرة الستون 
الشعيرة الواحدة والستون . 
الشعيرة الثانية والستون 
الشعيرة الثالئة والستون 
الشعيرة الرابعة والستون 
الشعيرة الخامسة والستون . 
الشعيرة السادسة والستون . 
الشعيرة السابعة والستون .. 
الشعيرة الثامنة والستون 
الشعيرة التاسعة والستون .. 
الشعيرة السبعون 
الشعيرة الواحدة والسبعون 
الشعيرة الثانية والسبعون .. 
الشعيرة الثالئة والسبعون .. 
الشعيرة الرابعة والسبعون .. 
الشعيرة الخامسة والسبعون 
الشعيرة السادسة والسبعون 
الشعيرة السابعة والسبعون . 
الشعيرة الثامنة والسبعون .. 
الشعيرة التاسعة والسبعون . 
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الشعيرة الواحدة والثمانون 
الشعيرة الثانية والشمانون . 
الشعيرة الثالثة والشمانون . 
الشعيرة الرابعة والشمانون 
الشعيرة الخامسة والشمانون 
الشعيرة السادسة واللمانون 
الشعيرة السابعة والثمانون 
الشعيرة الثامنة واللمانون . 
الشعيرة التاسعة والشمانون 


الشعيرة الواحدة والتسعون 


02020221111110 
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eons 


anaes 
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الشعيرة الثانية والتسعون ےن 


الشعيرة الثالئة والتسعون : 


و موه 


فهرس ا حتویات 
الشعيرة الرابعة والتسعون 
الشعيرة الخامسة والتسعون NAVs‏ 
الشعيرة السادسة والتسعون VAT‏ 
الشعيرة السابعة والتسعون 9۶ ا 
الشعيرة الثامنة والتسعون SATAN‏ 
الشعيرة التاسعة والتسعون و و ہر 
الشعيرة المائة 09 و۳ 
الشعيرة الواحدة والمائة وه 1/317 
الشعيرة الثانية والائة NAYE‏ 
الشعيرة الثالثة وا مائة ATs‏ 
الشعيرة الرابعة وا مائة کا وس وس یہ ۱ 
الشعيرة الخامسة والمائة 0 0 ت7 
الشعيرة السادسة والمائة ا 
الفهرس 1111 تیب 6 ١:۹‏ 


می سور الا اد 
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قد آذن الله لإخراج هذا النور العظیم: من أشعة اشراقات سادة العلماء 
العارفین؛ بعد ان كانت محجوية عن اعین الناظرین؛ عدة من القرون 
| والسنین. الا من آذن الله لهم من أصحاب التصریف المقربین 
۲ فأسرارهم خاصة خواص العارفین؛ وفيض الله سر محفوظ لدی من 
هم به مختصین. 
وقد من الله علینا بالعزم والقصد في تحقیق کتب ورسائل آنوار السادة 
الوفائية: وكذلك المصنفات التي خصت بالتصنیف عنهم. من ذکر 
مناقبهم وترجمتهم. 
وما كان ذلك والله الا بتوفیق من الله على يدي شیخنا الامام الحجة 
القطب المخصوص بالفتح والتصریف: امام آهل الکشف والتحقیق: 
سيدي مصطفی بن عبد السلام الملوي؛ قدس الله سرّه؛ ونور ضريحه؛ 
فقد آذن لي بتحقیق کتبهم والعمل على خدمة تراهم قدر المستطاع: 
فقد عرفت محبتهم. والحرص على زيارتهم. ومکانة علمهم وفك ما من 
الله لبعض رموز کلامهم. ببركة هذا الشیخ الجليل: وما كان لي ذلك 
بدونه: والله الموفق والهادي إلى سواء الصراط. 
ومن موّلفات سيدي محمد بن محمد وفا کتاب :شعائر العرفان: الذي 
قال الشيخ الشعراني عنه وعن بعض كتبه الأخرى: وكتاب :الشعائر 
تدر ودالمشاهد» ويعتقاء مغربہ للشيخ اين هربي ودخلع الثملين» لابن 
قسی لا یکاد یفهم أکثر العلماء منها معنی مقصودا: بل هو خاص 
بمن دخل مع المتکلم حضرة القدس فإنه لسان قدسی؛ لا یعرفه ۳ 
الملائکكة أو من تجرد عن هیکله من البشر وأهل الکشف اه. 
هذا وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمین؛ وصلی الله على سیدنا 
محمد واله وصحبه وسلم تسلیما کثیرا. 
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